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 بسم الله الرحمن الرحيم
 :المقدمة

تهدف هذه الدراسات إلى التعريف بالتراث الإسلامي ومساهمات علماء المسلمين في  

والنقد ومناهج البحث العلمي. فهي محاولة لفهم هذا التراث وتقييمه والاستفادة منه نظرية المعرفة 

 وفي ذات الوقت هي محاولة لإعادة صياغته وتطويره.

يمكن من ناحية أخرى اعتبار هذه الدراسات جزءً من الدراسات التي تهدف إلى تأصيل  

في الخطة العامة للمعهد العالمي  المعرفة. فمن ضمن إجراءات تحقيق أسلمة المعرفة التي وردت

للفكر الإسلامي والتي قام بصياغتها )الفاروقي(، باعتبارها خطوة ضرورية لا يمكن الاستغناء 

عنها، ألا وهي: مسح العلوم التراثية والتقويم النقدي لها. فبعض الدراسات التي تتناول جزء من 

باحث هذا الكتاب، هي محاولة منه لتحقيق فكر الغزالي وابن تيمية والجويني، والتي سيضمنها ال

ً هو عبارة عن مسح  ً بحثا جزءٍ من الخطة العامة للتأصيل المشار إليها. وتشمل الدراسة أيضا

لجزء من العلوم الحديثة )مناهج البحث الفلسفي في الفكر الغربي( والتقويم النقدي لهـا. 

 وع التأصيل المعرفي. وبالإضافة إلى هذه البحوث هنالك بحث خاص بمسوغات مشر

إن التراث الإسلامي لا يزال بكراً ومجالاً خصباً. إنه لم يستثمر بعد، ولم تتم دراسته 

بطريقة كافية. ودراسات التراث الإسلامي المتوفرة لدينا، إذا ما تمت مقارنتها بالدراسات الغربية 

يجد فكرة من أفكار أرسطو للتراث اليوناني من حيث الكم والكيف أقل وأضعف، فلا يكاد المرء 

 طاليس أو أفلاطون مثلاً، إلا وتناولتها عشرات الأوراق العلمية الغربية بالدراسة والتمحيص. 

آمل أن تنجح هذه الدراسات في إظهار سعة وعمق تراثنا الفكري والفلسفي، وتظهر 

ً في نظرية  المعرفة وفي صلته بقضايا العصر الفكرية والفلسفية. هذه الدراسات تشمل بحوثا

المنطق وفي مناهج البحث العلمي وفي تأصيل المعرفة. ومعلوم أن العلاقة بين هذه المجالات 

 وثيقة وأن الفواصل بينها رفيعة.

يشعر الباحث أن بعض هذه البحوث "خاصة البحث الموسوم بـ )مناهج البحث الفلسفي  

 إلى مزيد من الإيضاح والتفصيل.في الفكر الغربي" تحتاج الأفكار والنظريات الواردة فيها 

تشمل مجموعة الدراسات هذه خمسة بحوث كتبها الباحث في مجلات علمية عالمية متخصصة 

وهي الآن غير متاحة لكثير من القراء والدارسين، أراد الباحث أن يجمعها في كتاب واحد لكي 

 تتم الاستفادة منها إن شاء الله. هذه البحوث هي:

 المعرفة؟/ لماذا إسلامية 1
نشر بحولية كلية الشريعة والقانون والدراسات الإسلامية بجامعة قطر، العدد العشرون  

 م(.2002)

 هذا البحث مساهمة متواضعة لصاحب هذه الدراسات لعلها هي وبحثه الذي بعنوان:

 )مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي(، تمثل منهجه في البحث والذي على ضوئه قام بهذه

 الدراسات في التراث. يحوي بحثه عن إسلامية المعرفة الموضوعات التالية:
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 أسباب نشأة فكرة أسلمة المعرفة. .1

 لماذا أسلمة العلوم التجريبية والاجتماعية والإنسانية؟ .2

 لماذا إصلاح العلوم الشرعية؟ .3

 اعتراضات على مشروع الأسلمة. .4

 العلم والنظرة المادية للوجود. .5

 والدين. العلاقة بين العلم .6

 أنواع القضايا التي يتحدث فيها الدين والقضايا التي يتحدث فيها العلم. .7

 التفسير العلمي للقرآن الكريم. .8

 الصلة بين العلم والدين من خلال صلتهما بالقيم. .9

 العلم والنظريات والعقائد والفلسفات. .10

 علم النفس والافتراضات النظرية. .11

 الأسلمة.مناقشة بعض الاعتراضات على مشروع  .12

 :/ نظرية المعرفة عند إمام الحرمين الجويني /2

م هذا البحث في مؤتمر الذكرى الألفية لإمام الحرمين الجويني   م 1999 -هـ1419قد ِّ

بكلية الشريعة والقانون والدراسات الإسلامية بجامعة قطر ونشُر في صيغة موسعة بكتاب نشُرت 

 فيه بحوث المؤتمر.

ين قضايا أساسية في نظرية المعرفة ما زالت مثار جدل واسع في لقد أثار إمام الحرم  

 عصرنا هذا منهـا:

 مفهوم العقل. .1

إمكانية المعرفة: قام الجويني بدحض مذاهب الشك والنسبية بأشكالها وصيغها  .2

 المختلفة.

 مذهب العقلانيين والتجريبيين. .3

 تصنيف للقضايا اليقينية من حيث درجة اليقين. .4

 سائلها ومجالاتها.مصادر المعرفة وو .5

 تعريف العلـم. .6

 حدود العقل والعلـم. .7

قام الباحث بالنظر في آراء الجويني في هذه القضايا المختلفة في ضوء المعارف   

 الحديثة وفي ضوء الهدى الرباني.

 : نظرية المعرفة عند الغزالي/ 3

 م(.1987) 48نشر بمجلة )المسلم المعاصر( ببيروت العدد  

فقد عالج بدوره موضوعات في نظرية المعرفة في غاية الأهمية، وفيما يلي مجموعة أما الغزالي 

 منهـا:

 .إمكانية المعرفة 

 .تعريف العلم 

 هل المعرفة فطرية أم مكتسبة؟ 

 .أنواع العلوم وتصنيفها 

 .توجيه العلـوم 

 .مناهج المعرفة عند مفكري الإسلام 

 .طرق الاستنباط 

 .التأويل 

 .تبرير الاستقراء 
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قام حجة الإسلام الغزالي بتحليلات دقيقة وعميقة لهذه الموضوعات وما يتصل بها لقد  

من مفاهيم وتوص ل إلى نتائج تمثل إبداعات عظيمة. من هذه الإبداعات تبريره للاستقراء، حيث 

أعطى الغزالي مراجعة ضافية وشاملة للمواقف المختلفة بشأن تأويل النصوص ومناهج البحث 

 لام.عند مفكري الإسـ

نقد ابن تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهج البحث العلمي عند علماء / 4

 المسلمين وفي الفكر المعاصر:
 م(.1992) -بيروت -56نشُر بمجلة )الباحث( العدد 

يمكن اعتبار ما كتبه ابن تيمية في نقد المنطق من أوائل الدراسات دقة وتفصيلاً في ما   

فقد نقد نظرية التعريف عند أرسطوطاليس وعند من تبعه من فلاسفة يعُرف الآن بفلسفة المنطق. 

 وابن سينا وعند علماء المسلمين كالغزالي. يالمسلمين كالفاراب

لقد رفض ابن تيمية التعريف بالحد وهو تعريف الأشياء بصفاتها الذاتية )والصفة الذاتية   

ر ولا ترتفع في الوجود(. والت عريف بالصفات الذاتية ما زال مثار هي صفة لا ترتفع في التصو 

جدل في الفلسفة المعاصرة، فقد رفضه من الفلاسفة المعاصرين الفيلسوف البريطاني المشهور 

 (.Kripki( ومنهم من قبله كربكي )Ayerأير )

يمكن تصنيف نقد ابن تيمية للمنطق اليوناني إلى نقد داخلي ونقد خارجي وسيتضح أن   

اليوناني )خلاف لما يعتقد الكثيرين( لم تكن كأساس فقد قبل جانباً من نظرية نقد ابن تيمية للمنطق 

( إذن كل أ ج، ونظرية 3( كل ب ج 2( كل أ ب 1القياس )فاعتبر مثلاً الاستنباط التالي صحيحاً 

الحدود )التعريف( عند اليونان. هذه النظرية التي البرهان واليقينيات ولكن كان نقد شاملاً لنظرية 

للحدود بين المنطق ر في الفكر الفلسفي المعاصر ذات دلالات ميتافيزيقية. فابن تيمية قد نظَّر تعتب

 والميتافيزيقا. تتناول هذه الورقة القضايا التالية:

 نقد ابن تيمية. -

 مدخل. -

 نشأة المدخل عند المسلمين وموقفهم به. -

 النشأة. -

 موقف القبول. -

 موقف الرفض. -

 ما هو المنطق.

 المطابق.التعريف 

 دوافع المنطق.

 نقد ابن تيمية للمنطق.

 النقد الخارجي. -

 النقد الداخلي. -

 نقد نظرية الحدود. (1)

 نقد نظرية القياس. (2)

 نقد نظرية اليقينيات. (3)

 المنطق لا يتناسب مع العلوم الإسلامية

 المنطق لا يزيل الخلاف.

 نقد ابن تيمية الداخلي للمنطق.

 نقد ابن تيمية لنظرية الحدود.

 القياس.نقد نظرية 

 الفرق بين القياس المنطقي والقياس الفقهي باطل.

 نقد ابن تيمية لنظرية اليقينيات. خلاصة الفصل.
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 / مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي:5
 (.1998) 14نشُر بمجلة )إسلامية المعرفة( المعهد العالمي للفكر الإسلامي، العام  

الدراسة الإجابة عن السؤال: هل ينبغي التعامل مع الفكر الغربي أم حاول الباحث في هذه   

أنه لا ينبغي التعامل معه؟ وعرض الباحث لإشكالية جدوى النشاط الفلسفي ثم عرض إلى إشكالية 

 البحث الأساسية وهي: كيف نتعامل مع الفكر الغربي؟

 وفيما يلي الموضوعات الأساسية لهذا البحث:

 الغربي.التعامل مع الفكر  .1

 الخصائص العامة للفلسفة وفائدتها. .2

 نهاية الفلسفة. .3

 منهج التساؤل والجدل والمنطق ومنهج الشك. .4

 المدرسة العقلانية والتجريبية والتحليلية. .5

 الوضعية والعقلانية. .6

 التاريخية. .7

 لوجيا والنظرية النقدية والبنيوية.مينونويالف .8

 الكلية والذرائعية والمنهج التأسيسي للمعرفة. .9

 منهج الاتسـاق. .10

 نقد المنهج العقلاني. .11

 التأويلية والمنهج التفكيكي ومنهج إعادة التركيب. .12

 مذهب الشك والنسبية. .13

 تحفظات حول المنهج الكلي. .14

 خاتمـة. .15
 

 

 

 القسم الأول

 الإسلامينظرية المعرفة في الفكر 
 

 ل:ـمدخ
 من منظور إسلامي، هي:معرفيه ثلاث قضايا القسم يطرح الباحث في هذا  

 .مبررات أسلمة المعرفة من حيث التعريف والضرورة والكيفية 

 في مساائل وإشاكالات نظرياة المعرفاة والادعوة إلاى اساتخدامها  مداخلات الإمام الجويني

في مجال الفكر الإسلامي مان أجال التفاعال ماع المساتجدات العلمياة وحال المشاكلات التاي تواجاه 

 المسلمين.

 ة وإثراء النقاش حول نظرية المعرفة مان خالال طرحاه مساهمة الإمام الغزالي في معالج

 لمفاهيم تنطلق من التراث الإسلامي لمحاورة المفاهيم المنتسبة للفكر الغربي.

ل الباحث هذه القضايا الثلاث من خلال منظور علمي يادعو لإقاماة أساس وأصاول معرفياة  ويفص ِّ

ك عبار جهاد علماي يضاع الأفكاار ثابتة لإنتاج معاارف وعلاوم فاي شاتى المجاالات والمياادين وذلا

والتراث فاي دائارة النقاد والتمحايص ويبحاث فاي القواسام المشاتركة باين الفكار الإسالامي والفكار 

 العربي لإحداث تغيير اجتماعي إيجابي ينطلق من نهضة حضارية علمية.
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 (1)الفصل الأول :لماذا إسلامية المعرفة؟
دون تفصيل لمبررات أسلمة المعرفة ودواعيها، كما يهدف هذا البحث إلى عرض عام  

يهدف إلى مناقشة ودحض جملة من الاعتراضات التي توجه إلى مشروع الأسلمة باختصار 

ولكنه سيتناول بالتفصيل أحد هذه الاعتراضات بوصفه الأهم. وسنرك ز في دحضنا لهذا 

 الاعتراض على إثبات صلة العلم القوية واللصيقة بالدين.

الأسئلة التقليدية التي تطرح عادة بشأن إسلامية المعرفة هي: ما إسلامية المعرفة؟ إن  

ولماذا؟ وكيف؟ لكن لم يعد كثير من دعاة: )إسلامية المعرفة( يولون أهمية تذكر للإجابة على 

السؤالين الأول والثاني، فقد اتضحت لديهم الفكرة واستقرت لديهم قناعة قوية بجدواها والحاجة 

ا بل إن هنالك من شرع في تنفيذ مشروع الأسلمة، وقام بنشر بحوث في مجالات العلوم إليه

المختلفة. لكن مازال السؤال عن مشروعية أسلمة العلوم يتردد بإلحاح على ألسنة كثير من 

الباحثين في العلوم المعاصرة، وما زالت الاعتراضات تقدم، فالأمر في اعتقادنا يحتاج إلى مزيد 

اح وإزالة الشكوك والشبهات. ومازال المنتجون للمعارف المؤسلمة في اعتقادي في من الإيض

 حاجة لتعميق فهمهم للدين والعلم. 

 :أسباب نشأة فكرة أسلمة المعرفة
نشأت حركة تأصيل وأسلمة المعرفة بسبب تدهور أوضاع المسلمين، وعند انتشار  

تغريب والغزو الثقافي، وعندما هبطت الهمم ظاهرة التقليد والجمود الفكري والعلمي، وظاهرة ال

وانخفض مستوى الدافعية عند الفرد المسلم، فلم يعد له إسهام في مجال العلوم. وصارت العلوم 

 إما موروثة من الأجداد أو وافدة ومستوردة من الغرب.
                                                 

العمل لتطوير مشروع الأسلمة ليس عملاً فردياً ولا ينبغي له أن يكون كذلك، فالباحث لا يود أن يعتبر بحثه هذا مجهوداً فردياً  (1) 

ويؤكد أنه لولا جهود العاملين لما استطاع أن يكتب هذا البحث ويخص بالذكر من هؤلاء المغفور له بإذن الله محجوب عبيد طه وجعفر 

 ة الجامعة الإسلامية العالمية بماليزيا وأعضاء مركز أبحاث الإيمان بالخرطوم، وأساتذة جامعة قطر.شيخ إدريس وأساتذ
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اجة ولم تعد العلوم التجريبية والاجتماعية والإنسانية والشرعية تلب ي مقتضيات العلم وح 

المجتمع المسلم، عندما حدث انفصام نكد بين العلوم الشرعية والعلوم المدنية أو علوم العصر 

 .(2)وسادت ثنائية التعليم

 ؟لماذا أسلمة العلوم التجريبية والاجتماعية والإنسانية
إن من دواعي أسلمة العلوم انحراف مسارها.. لقد فسدت غايات العلم ومقاصده وصارت  

اد والنظرة المادية للكون والوجود والحياة وصارت تستخدم للهيمنة والسيطرة تفترض الإلح

والاستكبار والظلم وإلغاء وجود الآخر. وانحرفت كثير من استخدامات العلم وصارت ضارة 

للإنسان والحيوان والبيئة، وأصبحت غايته عند الكثيرين شمولية وغدت   قيمته عند البعض أعلى 

د كان هذا بسبب النجاحات الباهرة التي حققها عندما قضى على كثير من قيمة في الحياة، وق

الأمراض فنتج عن ذلك انخفاض في الوفيات بين الأطفال وارتفاع متوسط عمر الفرد. واستطاع 

العلم أن يقضي على كثير من مظاهر الفقر باكتشاف تقنيات الزراعة وميكنتها، وتحسين البذور. 

لتكنولوجي إلى ارتفاع في مستوى دخل الفرد خاصة في دول الشمال، وأدى التقد م العلمي وا

وسه ل سبل المواصلات والاتصالات، وصار وسيلة من وسائل الترفيه، فأحسن الناس الظن 

بالعلم وظنوا أنه بمزيد من بذل الجهد فيه سيسعد الإنسان وتحل مشكلاته. ولكن سرعان ما تبدد 

ضح أن مشكلات الإنسان أعمق من أن تحلها تكنولوجيا العلم الحلم الجميل )أو قل: الوهم( وات

وحدها، فهنالك مشكلات العنصرية والخلافات الفكرية والمذهبية والطائفية والقومية والدينية 

ومشكلات الأسرة والشباب والعلاقات الاجتماعية والجريمة والمخدرات وإرهاب الدول 

ور بالسأم والملل وغيرها من المشكلات التي لا والأفراد، ومشكلة فقدان معنى الحياة والشع

حصر لها. وتبي ن أن العلم نفسه أفرز مشكلات لا يستطيع حلها بوسائله وتقنياته كالمشكلات 

 .(3)الناتجة عن الهندسة الجينية والتلوث

اته يناليس المقصود بهذا الحديث التقليل من قيمة العلم ومنجزاته ولكن بيان حدوده وإمك 

 ومقدراته.

ً من   ومن أهم دواعي التأصيل أن العلم )الممارس وليس العلم في ذاته( أقصى جانبا

الحقيقة، أقصد الحقيقة الروحية وحقيقة الغيب وضيَّق مجال العلم الرحب، وحد د طموحات 

 الإنسان المعرفية الواسعة، وأقصى أهم مصدر من مصادر المعرفة ألا وهو الوحي.

 ل أن العلم صار يحتوي مقولات تتعارض مع مباديء الإسلام وعقيدته.ومن دواعي التأصي

ومن دواعي التأصيل أن العلم يحتاج إلى تحديد أهدافه ومقاصده ووجهته، بحيث تتفق  

 هذه الوجهة مع القيم العليا والمباديء السمحة.

أن يشبع  ومن دواعي التأصيل أيضاً شعور الإنسان أن العلم لا يكفي لحياته ولا يستطيع 

طموحاته المعرفية وأشواقه الروحية وتطلعاته وآماله في الحياة والوجود، ليعطيه سلوى حقيقية 

ل ابتلاءات الحياة وإخفاقاتها.  ويعينه على تحم 

ومن دواعي التأصيل تخليص العلم من تعميم بعض نتائجه المؤسسة على أوضاع  

 تاريخية ومحلية معينة.

كتابة تاريخ العلوم بطريقة منصفة ترد لعلماء المسلمين  ومن دواعي التأصيل إعادة 

 اعتبارهم وتعترف بفضلهم وسبقهم وإنجازاتهم.

ومن دواعي التأصيل الأساس خدمة الحقيقة وقيم الحق والخير والجمال. ومن دواعي  

 .(4)التأصيل توحيد فكر الأفراد والجماعات المسلمة حتى تنطلق وتنتج وتنجز

                                                 
، وعبااد الحميااد أبااو 29-11، ص1995أنظاار طااه جااابر العلااواني، لماااذا إساالامية المعرفااة؟، مجلااة إساالامية المعرفااة، العاادد الأول،  (2) 

 (Crisis of the Muslim mind, 111 T, 1993سليمان أزمة العقل المسلم )

 .32م، ص1992زروق )عبد الله حسن(، الإسلام والعلم التجريبي، مركز أبحاث الإيمان، الخرطوم  (3) 
إننا نجد الجماعة العلمية في البلدان الإسلامية في اختلاف وتفرق، فقد تجد طائفة منهم تهتم بعلوم العصر فقط، وطائفة أخرى باالعلوم   (4)

ئفااة أخاارى مماان تخصصااوا فااي العلااوم المعاصاارة تهااتم بااالعلوم الشاارعية بااداعي أساالمة العلااوم، وطائفااة رابعااة مماان الشاارعية فقااط، وطا

 تخصصوا في العلوم الشرعية تهتم بالعلوم المعاصرة بداعي الأسلمة أيضاً.
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يل العلوم سالفة الذكر أكثر وضوحاً عندما نتناول الاعتراضات على ستكون دواعي تأص 

مشروع الأسلمة بالمناقشة والتقويم، ولكن لاستكمال موضوع دواعي الأسلمة بالمناقشة والتقويم، 

ولكن لاستكمال موضوع دواعي الأسلمة نتناول بإيجاز دواعي إصلاح العلوم الشرعية 

 وتجديدها.

 :(5)؟شرعيةلماذا إصلاح العلوم ال
 فيما يلي جملة من المبررات التي يتردد ذكرها في أدب الأسلمة ومؤتمراتها: 

عدم استجابة العلوم الشرعية لتحديات العصر وعدم مقدرتها على حل مشكلاته وقضااياه  .1

فهااي تتساام بالتقليااد وينعاادم فيهااا الإبااداع. والاادليل علااى ذلااك أن كتااب أصااول الفقااه تكاارر 

ح المباديء والمفاهيم والقواعد الفقهياة )ماع ملاحظاة تحسان الوضاع الأمثلة نفسها لإيضا

 بعض الشيء في الآونة الأخيرة(.

تستخدم العلوم الشرعية منهج أصاول الفقاه وهاو مانهج لا يناساب العلاوم الاجتماعياة لأن  .2

هاذا الماانهج يهاتم بالأحكااام، أي بماا ينبغااي فعلااه وماا ينبغااي تركاه ولا يهااتم بماا هااو كااائن 

 جوده وآليات تفسيره والتحك م فيه.وأسباب و

لا تهتم العلاوم الشارعية بعلاوم الكاون والسانن الطبيعياة والاجتماعياة والسانن التاي تحكام  .3

 حركة التاريخ.

مناهج العلوم الشرعية تجزيء النص وتهمال النظارة الكلياة ويطغاى عليهاا مانهج القيااس  .4

 الجزئي.

 درجة تجعل دائرة المجتهدين خالية.يضع علماء الشريعة شروطاً مشددة للمجتهد إلى  .5

يتساام الفقهاااء بااالتحف ي الشااديد وفقاادان الجاارأة والشااجاعة لإصاادار الأحكااام فااي الأمااور  .6

 المستجدة.

حدث فصال فاي تااريخ الإسالام باين المؤسساة الفقهياة والمؤسساة السياساية مماا أدى إلاى  .7

 ضمور الفقه السياسي.

ري وهاو مانهج عقايم أدى إلاى عقام العلاوم المنهج الأصولي تأثر بالمنطق اليوناني الصو .8

 الشرعية.

بعض المفاهيم الأصولية تحتاج إلى مراجعاة وترشايد وتحريار كمفهاوم الإجمااع والنساخ  .9

وخباار الواحااد والمتشااابه. وبعضااها يحتاااج إلااى تفعياال أكثاار كمفهااوم المقاصااد والمصااالح 

عمار رضاي الله عناه  وكليات الشرعية وتغي ر الأحكام بتغي ر الزمان والمكاان واجتهاادات

ونقد الحديث بالنظر في المتن. وعلى العموم نحتاج إلى مراجعة مناهج الحديث والتفساير 

ف والفلسفة واللغة... الخ.  والأصول، والكلام والعقيدة والتصو 

 وسنعود إلى مناقشة دعاوى إصلاح العلوم الشرعية في نهاية هذا البحث.

 :اعتراضات على مشروع الأسلمة

                                                                                                                                            
جماوعتين اللتاين اهتمتاا بأسالمة العلاوم لكن تنكر المجموعة التي تهتم بالعلوم العصرية فقط، وتلك التي تهتم بالعلوم الشرعية فقط علاى الم

عملهما هذا ظناً منهاا أن مجاال العلام مختلاف تمامااً عان مجاال الادين وأنكار بعاض المهتماين بالأسالمة مان المتخصصاين والمتادربين فاي 

 العلوم الشرعية على المتخصصين في العلوم العصرية خوضهم في العلوم الشرعية تحيزاً لتخصصهم.

الفريق الآخر لا يحسن الحديث في مجال غيار تخصصاه، لا شاك أن بعاض غيار المتخصصاين عنادما يتحادثون فاي  وادعى كل فريق أن

مجال غير تخصصهم قد لا يحسنون الحديث فيه، ولكنه ليس من الضروري أن لا يحسن المتخصص في مجال الحاديث فاي مجاال آخار، 

أن يتكاون فرياق للبحاث مان المتخصصاين فاي المجاالين ويتعاوناا علاى إنتااج إذا قام بدراسته دراسة جادة، وقد يكاون الحال لهاذه المشاكلة 

 المعرفة المؤسلمة إذا لم يتوفر لعالم معين الإلمام بالمجالين الشرعي والعلمي معاً.
، 814-111م، ص1996، العادد االثالاث، مجلاة إسالامية المعرفاةأنظر محمد الدسوقي، نحاو مانهج جدياد لدراساة علام أصاول الفقاه،   (5)

 تجدياد أصاول الفقاه( وحسان عباد الله التراباي، 1994)دار التوزياع والنشار الإسالامية، القااهرة  ، الاجتهااد المعاصارويوسف القرضاوي

( ومحماد ساليم العاوا، 1994، )دار الهداياة قضية تجديد أصاول الفقاهم( وعلي جمعة محمد، 1984)الدار السعودية للنشر والتوزيع، جدة 

، )دار نحاو فقاه جدياد( وجماال البناا، 1998)المكتب الإسلامي، بيروت، دمشق وعمان، الطبعاة الثانياة  ي طريق التجديدالفقه الإسلامي ف

)دار الأصالة للصاحافة والنشار والإنتااج  ، أصول الفقه ومدى قابليته للتجديدالفكر الإسلامي القاهرة، بدون تاريخ( والخضر علي إدريس

)دار  تجدياد الفقاه الإسالاميبو سليمان أزمة العقل المسلم، مرجع ساابق وجماال عطياة ووهباة الزحيلاي، ( وعبد الحميد أ1996الإعلامي 

 ( )على سبيل المثال لا الحصر(.20الفكر المعاصر، بيروت ودمشق 
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لاارغم ممااا قالااه دعاااة الأساالمة والتأصاايل فااي التبرياار والاادفاع عاان مشااروعهم فااإن علااى ا 

 هنالك الكثيرين ممن اعترضوا على هذا المشروع، وقد اختلفت منطقاتهم:

فمنهم من يرى أن زج الدين الإسلامي في مجال العلوم ضار بالعلم والدين معاً، وينبغي أن نعتبار 

 . (6)بتجربة الكنيسة

يعتبر المناهج العلمياة أدوات محايادة لا تحاوي عقيادة، فايمكن للكال اساتخدامها  نومنهم م

. وهاذه النظارة شابيهة بنظارة (7)والانتفاع بها وما عليناا إلا أن نحسان فهمهاا وتطبيقهاا وتوظيفهاا

القدماء الذين اعتبروا المنطق آلة. وعلى هذا الأساس فاإن فلاسافة المسالمين كالفاارابي وابان ساينا 

شد وعلماء مسلمين كالغزالي وابان حازم اتخاذوا المنطاق منهجااً ومعيااراً لقباول المعاارف وابن ر

، ولاام ياار الغزالااي مااثلاً أن المنطااق يحتاااج إلااى تأصاايل غياار ربطااه بواقااع المجتمااع (8)والعلااوم

 وتوظيفه لخدمة العلوم الإسلامية )كأصول الفقه مثلاً(.

نعد علماء متميزين. فالمطلوب أن يماارس  ومنهم من يرى أنه يكفي لإنتاج علم متمي ِّز أن

المسلمون عملياً النشاط العلمي، وليست الإشكالية إيجاد ماا يعُارف باـ: )المنهجياة العلمياة( لأناه لا 

 .(9)يوجد في واقع الأمر منهج "للكشف العلمي وليس هنالك منهجُ" للتفكير الإبداعي

جتماعياة والإنساانية منهاا( ضاارة ومنهم مان يعتبار المعرفاة والعلاوم الغربياة )خاصاة الا

 .(10)وأنه لا حاجة لنا أن نتعامل أو نشتبك معها فالعلوم الشرعية مكتفية بذاتها

ومنهم من لا يعترض على مشروع التأصيل والأسلمة ولكن يرى أنهاا فكارة عقيماة لام تناتج علمااً 

 ومعرفة، ويقولون: )نسمع جعجعة ولا نرى طحناً(.

 إصلاح العلوم الشرعية خاصة تجديد أصول الفقه. واعترض البعض على فكرة

سوف يبدأ الباحث بمناقشة الاعتراضات الثاني والثالث والرابع، ولكن بإيجاز ثم ينتقل إلى مناقشة 

بطريقاة أكثار تفصايلاً، ويخاتم هاذه  -الذي يعتبره الباحث الاعتراض الأساسي–الاعتراض الأول 

 السادس.المناقشة بمناقشة الاعتراضين الخامس و

 مناقشة الاعتراض الثاني:
يعتبر أصحاب هذا الاعتراض أن العلم آلة محايدة. فهل هو حقيقة كذلك أم أنه محمل بقايم  

وفلسافات؟ سااوف نحاااول الإجابااة علااى هااذا السااؤال ونفصاال القااول فيااه وقااديماً بااي ن اباان تيميااة أن 

، وقد أشار الغزالي إلى أن (11)المنطق اليوناني )نظرية التعريف( محمل بافتراضات ميتافيزيقية

 .(12)علم الطبيعيات قد يتعد ى حدوده ويتحدث في أمور ليس هو الحكم فيها

 :مناقشة الاعتراض الثالث

، أنه يكفي لإنتاج علم متميز أن نعد علماء (13)يرى أصحاب هذا الاعتراض كفضل الرحمن

د لهام )فحجاة لاؤي صاافي باقياة(. متميزين، ولكن كيف نعد علماء متميزين دون تحديد منهج إعدا

وقد عب ر ابن تيمية عن رأي مشابه للمقللين من شأن المانهج عنادما قاال: )لايس لناا حاجاة للمنطاق 
                                                 

، 14بماليزيا، العدد  المرزوقي )أبو يعرب(، إسلامية المعرفة رؤية مغايرة، مجلة إسلامية المعرفة، المعهد العالمي للفكر الإسلامي  (6)

 .147م، ص1998خريف 
البوطي )محمد سعيد(، أزمة المعرفة وعلاجها في حياتنا الإسلامية المعاصرة، المنهجية الإسلامية والعلوم السلوكية والتربوية،   (7)

 The Foundation of Knowledge, International، وأنظر لؤي صافي. 88 -55م، ص1990المعهد العالمي للفكر الإسلامي، 

Institute of Islamic Thought and University Malaysia, 1996. pp-                                                               

                                       
، وأنظر ابن حزم، التقريب لحد 10م، ص1983 الغزالي )أبو حامد( المستصفى في أصول الفقه، الجزء الأول، دار الكتب العلمية،  (8)

 ..90المنطق والمدخل إليه، تحقيق إحسان عباس، منشورات مكتبة دار الحياة ص

 

  )9(Fazlur Rahman, Islamization of Knowledge, A Response, the American Journal of Islamic Social 

Sciences (5-1), 1988 pp3-11,   وأنظر لؤي صافي The Foundation of Knowledge 
 .37-33م، ص1998، 14زروق )عبد الله حسن(، مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، مجلة إسلامية المعرفة، العدد   (10)
، الباحثمجلة زروق )عبد الله حسن(، نقد ابن تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهج البحث عند المسلمين وفي الفكر المعاصر ،   (11)

 . 87-83م، ص1992( 56العدد الرابع )
-105م، ص1981، حققه وقدم له جميل صليباً وكامل عياد، دار الأندلس، الطبعة العاشرة، من الضلال المنقذ(، الغزالي )أبو حامد  (12)

106. 
 .11 -3فضل الرحمن، مرجع سابق ص   (13)
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، ولكننا على الارغم (14)لأن الحدس والبديهية تكفينا(. ولقد ناقشنا رأيه هذا في غير هذا الموضع

يعاوق نشااط العقال الناقاد الاذي يمكناه من كل هذا ينبغي أن نحذر من أن نجعل أي منهج )بشري( 

أن يتجاوز أي منهج وأن نلاحي أن الكشف العلمي عادة يكون بالحدس أو بطرق يصعب تحديدها 

وضبطها )لكن برهان ما تم اكتشافه يعتمد على وجود منهج معترف باه مان قبال الجماعاة العلمياة 

 المعنية(.

 :مناقشة الاعتراض الرابع

أن التعاماال والاشااتباك مااع الفكاار الغربااي ضااار لأن منطقاتااه ياارى أصااحاب هااذا الاتجاااه 

مادية إلحادية وانه كل متكامل لا ينبغي فصل أجزائه بعضها عن بعض وأنه متحي ز لموروثه غير 

صالح لحل مشكلاتنا وأنه لم يستطع حل مشكلات المجتمعات المعاصرة التي مازالت تعج بها تلك 

طاقات ببذل الجهاد فياه وينبغاي صارف هاذه الطاقاات فاي دراساة المجتمعات. فلا فائدة من تبديد ال

الإسلام. ولقد قمنا بالرد على هذه الحجج وحجج أخرى وبي نا ضرورة الاشتباك ماع الفكار الغرباي 

 .(15)ودراسته

 :مناقشة الاعتراض الأول

م إن زج الدين الإسلامي في مجال العلوم ضاار باالعلم والادين معااً وهاذا الاتجااه يمثال أها 

اتجاهات المعترضين على مشروع الأسلمة والتأصيل. وساوف نفصال القاول فياه أكثار مان غياره 

من الاتجاهات. وأفضل من يمثل هذا الاتجاه في اعتقادنا أبو يعرب المرزوقي فقد تبن ى هذا الرأي 

لقاد أورد المرزوقاي مجموعاة  (16)في معرض مراجعته لكتاب لؤي صاافي "تأسايس المعرفاة".

تدعم موقفه الناقد لمشروع الأسلمة، وعلى الرغم من قوة الحجج التاي أوردهاا إلا أنهاا  من الحجج

ولنستعرض هذه الحجج ونناقشها. إن هذه الحجج كما سيتضح صادرت  -في اعتقادنا غير سليمة–

ماان جهااات أخاارى، إلا أن المرزوقااي أحساان صااياغتها والاادفاع عنهااا. ولاايس قصاادنا توجيااه النقااد 

ا هاي محاولاة لتقيايم ماا فهمنااه مماا عب ار عناه مان آراء وجادنا أن لهاا حضاوراً للمرزوقي بقادر ما

 واسعاً في الساحات المعارضة لأسلمة المعرفة، أقصد مناقشة هذه الحجج الثلاثة الأولى منها:

يقول المرزوقاي إن دعاوة أسالمة المعرفاة دعاوة ظلامياة، فاإذا نجحات فإنهاا ساوف تفساد  .1

لت فاي مجاال العلام فينبغاي عادم الدين والعلم معاً وهي شبيه ة بدعوى الكنيسة عنادما تادخ 

الزج بالدين في مجال العلم لأنناا إذا فعلناا ذلاك فساوف يلقاى الإسالام نفاس المصاير الاذي 

. فاعتراض المرزوقي اعتراض الحادب علاى الادين فهاو لا يرياد أن (17)لقيته المسيحية

. فالمرزوقي يخشى (18)نجازف بهندخل الدين في مجازفات ومخاطر. الدين أهم من أن 

من أن ربط العلم بالدين قد يدخلنا في المأزق الذي دخلت فيه المسيحية وانتصر فياه العلام 

 والعلماء وخرجت منه الكنيسة خاسرة.

يقول المرزوقي محاذراً: إن الازج بالادين فاي مجاال العلام لاه نتيجتاان: أماا أن ياؤدي إلاى  .2

. لأن الاادين معتقداتااه يقينيااة ثابتااة والعلاام مقولاتااه (19)جمااود العلاام أو إلااى تكااذيب الاادين 

ضة للتكذيب، فإذا كان العلم متجدداً متطوراً دائم التقد م ومقاولات الادين ثابتاة  متغيرة معر 

فإن وصل العلم بالدين يجعل العلم في حالة جماود. مان ناحياة أخارى فاإن العلام دائمااً فاي 

ضااه للتكااذيب. موضااع محااك التجربااة فاالا ينبغااي أن نضااع الااد ين فااي محااك التجربااة فنعر 

                                                 
 .79 -74زروق، نقد ابن تيمية للمنطق، مرجع سابق، ص  (14)
ولقد رد المؤيدون للتعامل مع الفكر الغربي بقولهم أنه لا يمكن الحكم علاى هاذا الفكار دون فهماه ودراساته، وأن العلاقاة القائماة باين   (15)

المسلمين والمجتمعات الغربية سواء كانت علاقة تعاون أو تعايش أو حوار دعوة وإصالاح أو مصالحة وانتفااع أو حارب تقتضاي دراساة 

كره وعلومه ونظام حياته الاقتصادية والسياسية والعسكرية والاجتماعية ومواطن القوة والضعف فيه والواجاب يقتضاي مسااعدة ثقافته وف

الجاليات المسلمة في تلك المجتمعات ولا يمكن تقاديم المسااعدة بكفااءة مان غيار دراساة البيئاة التاي تتعامال معهاا، بالإضاافة إلاى هاذا فاإن 

تدرس في الجامعات الإسلامية الأمر الذي يقتضاي دراساة هاذا الفكار وتقييماه حتاى يتباين الخبياث مان الطياب مناه.  الفكر والعلوم الغربية

 مرجع سابق. 37 -33)أنظر عبد الله حسن زروق( مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي( ص
 .)تأسيس المعرفة(، مرجع سابق The Foundation of knowledgeصافي )لؤي(   (16)
 ، مرجع سابق.165، 148، 147المرزوقي، إسلامية المعرفة، رؤية مغايرة، ص  (17)
 .115نفس المرجع، ص  (18)
 .165، 148، 147نفس المرجع، ص  (19)
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بالإضافة إلى هذا فإن العلم يمكنه إثبات الأمور أو نفيها، وإذا كان في إمكاان الادين كاذلك 

إثبات نفس الأمور أو نفيها فإنه يكون لا حاجة لنا بهما معاً ويكفي أحدهما لإثباات الماراد 

 إثباته أو نفي المراد نفيه.

( حيااال Subjectiveقتهااا تقااود إلااى تبن ااي موقااف ذاتااي )دعااوى الأساالمة دعااوة فااي حقي .3

، لأنهااا تفتاارض أن العلاام يحااوي عقائااد والاادين عقياادة. وهااذه دعااوى ضااد (20)المعرفااة

موضوعية العلم، ولو افترضنا أن العلم الغربي يحوي عقائد )أمور ذاتية( لكنه يهدف إلى 

علام بالادين حتاى يظال العلام التخل ص من هاذه الذاتياة، فلمااذا يرياد دعااة الأسالمة وصال ال

 ذاتيا؟ً

إن مجال العلم مختلف عن مجاال الادين والمختلفاان لا يتعارضاان. الادين يخاتص بالغياب  .4

ويخااتص بأفعاال وأتاارك، والعلاام يخااتص بمااا هااو كااائن وحاصاال والاادين مقصااده الهدايااة 

 .(21)وتحقيق القيم. )والواجب في العلم ليس إلا ما يقتضيه الحاصل(

، فانخلص (22)"مااذا فاي العلاوم ينااقض الإسالام أو لا يلتازم باه .....؟ تساءل المرزوقاي .5

 العلم منه ليماشي الإسلام.

فالإسلام متعدد ومناه نبعات نظارات وجودياة لا تكااد تحصاى بال إن جال النظارات الوجودياة 

والقيمية التي نجدها في الفلسفات الحالية وفيما بني عليها من علوم بتياراتها الأربعة الوضعي 

عليهماا ...  والباديل الاراد النظري )الفلسفة التحليلية( والوضعي العملاي )الفلسافة الماركساية(

 ، الفلسفية والكلامية والصوفية السابقة عند اليونان..(23)لها بذور في النظرات

وقال المرزوقي: )علينا أن نقتادي بعلمااء المسالمين الأوائال فاإنهم لام يزجاوا بأنفساهم فاي  .6

روا علمهاام ماان الااداخل ولاام يتااأث روا بالمناااهج  قضااايا العقياادة ومارسااوا العلاام للعلاام وطااو 

 .(24)الكلامية والفلسفية ولم يخوضوا في الذي خاضوا فيه(

 مناقشة الحجة الأولى من الاعتراض الأول:
دعنا نناقش بشيء من التفصيل الحجة التي تقاول لا ينبغاي الازج بالادين فاي مجاال العلام.  

المقولة، ينبغي أن نعارف الادين وطبيعتاه ونرسام حادوده ونحادد قضااياه وموضاوعاته. لتقييم هذه 

كما ينبغاي أن نعارف العلام وطبيعتاه ونرسام حادودها ونحادد قضااياه وموضاوعاته، وقاد يقتضاي 

الأمر تحديد منهج كل مجال ومقدرته على إنتاج نوع معي ن من المعارف وتحدياد ماا أناتج بالفعال. 

الساانة( والنظاار فااي فهاام الجماعااة العلميااة النظر فااي نصااوص الاادين )القاارآن و بااولا يااتم ذلااك إلا

للمسلمين للقرآن والسنة بجاناب النظار فيماا تعتباره الجماعاة العلمياة قضاايا وموضاوعات علمياة. 

فإذا ثبت أن المجالين مختلفان فإنه يتعي ن في هذه الحالة أن لا يتادخل أي منهماا فاي مجاال الآخار، 

 تداخل فينبغي أن تحدد طبيعة هذا التداخل. وإذا كان هنالك

ولكن قبل أن نناقش قضية العلاقة بين العلم والدين فاي ذاتهاا، هال هاي علاقاة انفصاال أم  

تااداخل أم احتااواء أم تطااابق؟ ينبغااي أن ننظاار فااي العلاام الممااارس ماان قباال العلماااء التجااريبيين 

وا بالعلم في مجاال الادين؟ بصارف النظار والاجتماعيين هل كان علماً محضاً أم أن العلماء قد زج

ا إذا كاان هاذا الازج مشاروعاً أو غيار مشاروع. ثام ننظار فاي محاولاة علمااء الأسالمة "الازج"  عم 

بالدين في مجال العلم وهال كانات مشاروعة أم غيار مشاروعة؟ وهال كانات محاولاة "الازج" هاذه 

وغيره وهي: مقولات العلم مطلقة  مخاطرة لا مبرر لها؟ ثم نتناول القسمة التي قال بها المرزوقي

ويقينية ومقولات الدين ظني ة احتمالية نسبية وما مغازى هاذه القسامة ومادى صاحتها وأثرهاا علاى 

 القضية قيد البحث؟ ثم نتدرج في النظر في الاعتراضات الأخرى.

                                                 
 .148نفس المرجع، ص  (20)
 .154نفس المرجع، ص  (21)
 .145نفس المرجع، ص  (22)
 .145نفس المرجع، ص (23)
 .156نفس المرجع، ص (24)
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-يم لقد زج العلام نفساه فاي مجاال الادين والفلسافة والميتافيزيقاا والقا -وبالله التوفيق-نقول  

دون أن يصرح بذلك. وقديماً قاال الغزالاي قاد يتعادى العلام ويادعي أماوراً  -وفي كثير من الأحيان

يتخط ى بها صلاحياته وإمكاناته في النفي والإثبات. فيقول إن المادة أو الطبيعاة مكتفياة باذاتها ولا 

يتُحََق اااق مناااه  تحتااااج إلاااى خاااالق. ويقاااول: لا موجاااود إلا الماااادة ولا علااام إلا ذلاااك الاااذي يمكااان أن

بالملاحظة ولا حقيقة إلا تلك التي أثبتها العلم التجريبي. فالعلم التجريبي ينبغي أن يهيمن على كال 

علااام بااال يغاااالي الااابعض ويقاااول لا ساااعادة إلا تلاااك التاااي ياااؤدي إليهاااا اساااتخدام العلااام التجريباااي 

 والتكنولوجيا.

 

 :العلم والنظرة المادية للوجود
الماديااة للعلاام علااى النظاارة العلميااة المعاصاارة وانتشاارت الأفكااار "لقااد هيمناات النظاارة  

الإلحاديااة المبنيااة علااى هااذه النظاارة التااي صاابغت العلاام بصاابغة ماديااة صاارفة كاارد فعاال للفلساافة 

المدرسية التي اعتمادت علاى الفكار النظاري المحاض والتاي أهملات المشااهدة الحساي ة والتجاارب 

ار مماا العملية. لقد بنيت هذه الفلسفة على  المنطق الأرسطي ووصلت إلى حالة من الجمود والتحج 

حاادا بعلماااء العصاار إلااى الإعااراض عنهااا، كمااا وإن الكنيسااة فااي ذلااك الاازمن وقفاات ضااد العلاام 

واضطهدت العلماء بحجة أن نظرياتهم العلمياة لا تتفاق ماع نصاوص الكتااب المقادس. ولقاد أعادم 

جع عن تأييده لنظرية كوبرنيكاوس. ونشاأ صاراع كثير من العلماء وأحرقوا واضطر غاليليو للترا

رجاال العلام وعزماوا بعاد هاذا الانتصاار  -بنهاية الأمار-بين رجال العلم ورجال الدين انتصر فيه 

على تحرير العلم من الدين وكل ما يمت إلى الدين بصلة، فأقاموه على نظرية مادية بحتة وذهباوا 

وأنكروا أن تكون للإنسان والكاون غاياة لأن الماادة لا إلى القول بأنه ليس في الكون سوى المادة، 

تسااتطيع أن تقصااد هاادفاً أو ترساام خطااة باال تتصاارف بطريقااة ميكانيكيااة وبالتااالي يتحااتم علااى 

التفسيرات العلمية أن تقتصر على الأسباب المادياة والميكانيكياة. يقاول بيكاون: أن مطلاب الغائياة 

ل ديكارت: إن كل ضروب الغائية لا قيمة لها في الأشاياء يفسد العلوم بدلاً من أن يرتقي بها. ويقو

الماديااة والطبيعيااة. وشاااعت بااين العلماااء فكاارة أن المااادة أزليااة فاالا تحتاااج إلااى خااالق وفس اارت 

الموجودات على أنها جاءت عن طريق الصادفة. إن الموجاودات حساب هاذه النظارة كانات نتيجاة 

ر، وانتقلاات تلاقااي عرضااي عشااوائي للااذرات المكونااة لهااا، وفس اا ر وجااود الإنسااان بنظريااة التطااو 

النظرية العلمية المادية من مجال العلوم التطبيقية إلى مجال العلوم الإنسانية واستغلت هاذه العلاوم 

لنفااي وجااود الخااالق ففس اار فرويااد صاااحب النظريااة التحليليااة فااي علاام الاانفس وعلماااء المدرسااة 

. وحاااول الماااديون أمثااال فرويااد (25)يكي"الساالوكية ساالوك الإنسااان وفااق نمااوذج مااادي ميكااان

 .(26)كايم وماركس تفسير ظاهرة التدين والإيمان بالله بتفسيرات وضعية ماديةرودو

-يتضح مما سبق أن العلماء التجريبيين زجوا بالعلم في مجال الدين سواء كاان المجاالان  

جااءوا بنظارة مخالفاة للعقيادة  متداخلين أو مختلفين وكانت نتيجة هذا التداخل أن -في حقيقة الأمر

والدين وطعنوا في أسساه ومسال ماته. فهاذا يحاتم علاى الماؤمنين بالادين التصاد ي لهام والادفاع عان 

الدين. ولكن يبقى السؤال ماثلاً أمامنا بصرف النظر عن الممارسات: ما هي العلاقة الحقيقياة باين 

 العلم والدين )الإسلام(؟.

 :العلاقة بين العلم والدين
اختلفت الآراء حول هذه العلاقة، فمن الناس من يراها علاقة انفصاال ومان يراهاا علاقاة  

احتواء )إحتواء الدين العلم أو احتواء العلم الادين( ومان يارى أنهاا علاقاة تاداخل ومان الممكان أن 

تكون علاقة تطابق. ونعني بعلاقة التاداخل أن هنالاك مسااحة مشاتركة باين العلام والادين ومسااحة 

 ص بها الدين وأخرى يختص بها العلم.يخت

                                                 
، مرجع سابق )وأنظر روبرت م. أغروس وجورج ستانسيو، العلم في منظوره 54 -53زروق، الإسلام والعلم التجريبي، ص  (25)

 (.84، 83، 59، 57، 8م، ص1989( الكويت، 134الجديد، ترجمة كمال خلايلي، عالم المعرفة )
 .55نفس المرجع، ص (26)
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 الأشكال التالية توضح هذه العلاقات:

 (3الشكل )     (2الشكل )  (1) الشكل

                               

                                     

             
  

                        

                               
 

 (5الشكل )      (4الشكل )  

 متداخلانالعلم والدين                     العلم والدين متطابقان     

 

 
الشكل الأول يمثل رأي من يعتقدون أناه لا ينبغاي أن نازج بالادين فاي مجاال العلام ولا أن 

الشكل الثاني يعتقدون أن كل ما توص ل نزج بالعلم في مجال الدين. والقائلون بالنموذج الذي يمثله 

طناا فاي الكتااب  إليه العلم وما سيتوصل إليه جاء به الدين ويستدلون على ذلك بقوله تعاالى "ماا فر 

، لكاانهم فااي كثياار ماان الأحيااان يتكلفااون الأماار وتجاايء اسااتدلالاتهم غياار مقنعااة. (27)ماان شاايء"

)كالمعتزلاة( وهاؤلاء يادَّعون أن كال ماا  ويمكن اعتبار أصحاب النماوذج الثالاث عقلانياو الإسالام

جاااء بااه الإساالام لااه تفسااير عقلانااي. ولا أعلاام قااائلاً بااالنموذج الرابااع، أمااا النمااوذج الخااامس فهااو 

النموذج الذي نعتقد أنه يمثل حقيقة العلاقة باين ديان الإسالام والعلام. فهنالاك أماور، كماا ذكار ابان 

( في الشكل الخامس كحقائق الغياب وأحكاام العباادات تيمية، تعلم بالشرع فقط وهي تمثل الجزء )أ

مااثلاً، وهناااك أمااور تعلاام بالعقاال فقااط كمرويااات الطااب والرياضاايات وهااي تمثاال الجاازء )ب( فااي 

الشكل الخاامس، وهنالاك أماور تعلام بهماا معااً كضارر الخمار وهاي تمثال الجازء )ج( فاي الشاكل 

 الخامس، وبهذا يحدث تكامل بين العقل والوحي.

أي أنهماا ليساا  -كما سيتضح بالأدلة والأمثلاة–ان مجال العلم ومجال الدين متداخلين إذا ك 

منفصلين أو متطابقين أو أن أحدهما يحوي الآخر، وبعبارة أخرى فهنالك مسااحة مشاتركة بينهماا 

ومساحة يختص بها كل منهما. فالمشاترك بينهماا إماا أن يكوناا فياه متاوافقين أو متعارضاين، وإذا 

عارضين فالتعارض إما أن يكون حقيقياً أو ظاهرياً ومستحيل أن يكون التعارض حقيقاً لأن كانا مت

الحق لا يعارض الحاق. والمتوافقاان إماا أن يادعم أحادهما الآخار، أي يادعم الادين العلام، أو يادعم 

العلاام الاادين ويكااون ذلااك عنااد اخااتلاف قيمااة صاادق كاال منهمااا أي عناادما يكااون أحاادهما ظنااي 

الآخر يقيني. ولكن إذا تساوت قيمتهما بأن تكون قيمة كليهما يقينية أو ظنية )لها نفس )احتمالي( و

الدرجااة ماان الاحتماليااة(، فإنااه ماان المناسااب فااي هااذه الحالااة أن نشااير إلااى هااذا التوافااق بااالتوافق 

 المطلق.

لاً دعنا نوض ح هذه القواعد بإعطاء الأمثلة، فالتكامل بين القرآن والعلام والعقال يتضاح ماث 

من أن القرآن يتحدث عن الروحانيات والعبادات والعلم لا يتحدث عنهاا. والعلام يعطيناا طريقاة أو 

قانوناً لحل المعادلاة مان الدرجاة الثانياة ماثلاً ولكان لا نجاد طريقاة فاي الادين محاددة لحال المساألة 

 وسيأتي التفصيل في بيان الأمور المشتركة.

                                                 
 (.28سورة الأنعام آية )  (27)
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ة التوافق بين العلم والدين، ومن هذه الدراسات الدراسة لقد أثبتت الدراسات العلمية الحديث 

ال فيهاا  التي قام بها العالم الفرنسي موريس بوكااي للقارآن الكاريم والتاوراة والإنجيال والتاي توص 

إلى توافق العلم الحديث والقرآن الكريم موافقة كاملة، فقال: "لقد أثارت هذه الجوانب العلمية التاي 

ي العميقة فاي البداياة، فلام أكاد أعتقاد بإمكاان اكتشااف عادد كبيار إلاى هاذا يختص بها القرآن دهشت

ع ومطابقة تماماً للمعارف العلمياة، وذلاك فاي  الحد من الدعاوي الخاصة بموضوعات شديدة التنو 

 .(28)نص كتب منذ أكثر من ثلاثة عشر قرناً"

تكاون فيهاا دلالاة الانص  أما التوافق الذي يكون فيه العلام داعمااً للادين ففاي الحاالات التاي 

غياار قطعيااة مثااال ذلااك حقيقااة كرويااة الأرض، فياادعمها العلاام عناادما يثباات يقيناااً كرويااة الأرض. 

ومثال الحالة التي يدعم فيها الدين العلم: "أن الأشياء والعالم لها أجال محادد" فهاذه الحقيقاة الدينياة 

 وهو قانون غير يقيني. (29)رية"اليقينية تدعم ما يعرف "بالقانون الثاني للديناميكا الحرا

وفي حالة تعارض القضايا العلمياة والدينياة ظاهريااً فإناه يمكان درء هاذا التعاارض علاى  

 طريقة ابن تيمية على النحو التالي:

: ننظر في ثبوت النص )أي ننظر في ثبوت السنة لأن نصاوص القارآن كلهاا ثابتاة( فاإذا كاان أولاا 

 لى الله عليه وسلم حينئذ ينتفي التعارض.النص غير ثابت عن رسول الله ص

ا  : إذا ثباات أن الاانص ورد عاان رسااول الله صاالى الله عليااه وساالم أو كااان الاانص قرآناااً، فينبغااي ثانيااا

النظر في دلالة النص حسب قواعد التفساير الساليم فقاد تكاون لاه دلالاة لا تتعاارض ماع ماا يوجباه 

 العقل.

ا  ته واضحة فعلينا حينئذ اختبار الدلالة العقلية، لأنها قد لا تكون : أما إذا كان النص ثابتاً ودلالاثالثا

صحيحة، فكثيار مماا ظناه الفلاسافة والعلمااء يلازم مان النظار العقلاي قاد لا يكاون كاذلك ولا يتساع 

المجال للتفصيل بذكر الأمثلة. أماا إذا تعاذ ر التوفياق بهاذه الطريقاة فاإن ابان تيمياة يقتارح الطريقاة 

ارض: فااإذا كاناات القضااية الشاارعية يقينيااة والقضااية العقليااة ظنيااة فينبغااي قبااول الآتيااة لاادرء التعاا

القضية الشرعية. وإذا كانت القضية العقلية يقينية والقضية الشرعية ظن ِّياة فينبغاي الأخاذ بالقضاية 

العقلية. وإذا كانتا ظنيتين فينبغي قبول التي هي أقوى ظنااً واحتماالاً. وإذا كانات القضاية الشارعية 

قينية والقضية العقلية يقينية، فعندئذ لا يكون هنالك تعارض أصلاً لأن الحق لا يعارض الحق أما ي

. (30)درجة التيق ن من القضية الشرعية فتعتمد على درجة ثبوت النص ودرجاة التايقن مان دلالتاه

 وتقاس درجة احتمال القضايا العلمية باستخدام المنهج العلمي.

 يتحدث فيها الدين والقضايا التي يتحدث فيها العلم:أنواع القضايا التي 
المستقريء للقرآن الكريم والسنة الشريفة يجدهما يتحدثان عن أمور وأشياء في المجالات  

 التالية:

 العقيدة: تتحدث ضمن ما تتحدث فيه عن أمور غيبية ووراء المحسوس. .1

 العبادة: تشمل ما يعرف بالأمور الروحية. .2

 )الاقتصادية والسياسية والاجتماعية.... الخ(.القوانين والنظم  .3

 القيم: أخلاقية وجمالية. .4

 آداب السلوك. .5

 العلوم التجريبية. .6

 العلوم الاجتماعية والإنسانية كعلم الاجتماع والنفس.. الخ واللغة والتاريخ. .7

 الدين يتحدث في مجال العقيدة والعبادة والأخلاق وآداب السالوك. وناازع إنلا ينازع أحد في 

نفاار قلياال ماان العلمااانيين )ماانهم: علااي عبااد الاارازق( فااي أن الاادين يتحاادث عاان الاانظم السياسااية 

                                                 
 م.1977بوكاي )موريس(، دراسة الكتب المقدسة في ضوء المعارف الحديثة، دار المعارف، القاهرة،   (28)
م، الخرطوم، 1994طه )محجوب عبيد(، حول أسس التأصيل في مجال العلوم الطبيعية، مجلة التأصيل، العدد الأول، ديسمبر   (29)

 .72 -71ص
لجويني، كتاب الذكرى الألفية لإمام الحرمين الجويني، كلية الشريعة والقانون زروق، نظرية المعرفة عند إمام الحرمين ا  (30)

 .197 -196م، ص2000والدراسات الإسلامية، جامعة قطر، الدوحة، 
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والاجتماعية والاقتصادية، ولكنهم نازعوا بطريقة أكثر إلحاحاً في أنه يتحادث عان علام الاقتصااد 

بياة وعلم الاجتماع والسياسة...الخ، من ناحية أخرى يجد القول بأن الدين تحدث فاي العلاوم التجري

 معارضة أكبر.

أما العلوم فتتحدث فيما يعُرف بالحقائق والنظريات )في وصف الظواهر الطبيعية، وتفسايرها 

والاااتحكم فيهاااا والتنباااؤ عنهاااا(، ومااان المتناااازع فياااه أناااه يتحااادث فاااي القااايم والأماااور الغيبياااة 

 .(31)والميتافيزيقية

 المسألة الأساس:

هااذا الحاديث؟ ومااا هاي قيمتااه المعرفيااة  هال يتحاادث الادين عاان أماور علميااة؟ ومااا طبيعاة 

 وفائدته ومغزاه؟.

 :التفسير العلمي للقرآن الكريم
اختلف القدامى والمعاصرون في شاأن مساألة: هال الادين يتحادث فاي أماور علمياة؟ ودار  

ر  نقاش حول هذه المساألة عنادما نااقش علمااء المسالمين قضاية التفساير العلماي للقارآن. ولقاد حار 

الشيخ القرضاوي مقالة ممتازة في هذا الموضوع لخ ص فيها الجدل الدائر في المسألة فاي العلاَّمة 

 .(32)مجلة مركز بحوث السنة والسيرة بعنوان: نظرات في التفسير العلمي للقرآن الكريم

واسااتعرض فااي هااذا البحااث آراء المؤياادين ليخااذ بالتفسااير العلمااي للقاارآن الكااريم وآراء  

 المعارضين له. 

كر من جملة المعارضين للتفساير العلماي الشااطبي وذكار مان المؤيادين القادامى حجاة وذ 

الإساالام الإمااام أبااو حامااد الغزالااي وماان المؤياادين المعاصاارين الزنااداني وزغلااول النجااار. وأورد 

ح القول بالتفسير العلمي للقرآن الكاريم بعاد أن وضاع لاه بعاض  حجج كل فريق ووازن بينها ورج 

 ود.التحفظات والقي

إن حجج المرزوقي ضد الأسلمة والتي تقد م ذكرها تشابه تلاك التاي أوردهاا المعارضاون  

 للتفسير العلمي للقرآن الكريم، فلنستعرض تلك الحجج كما وردت في بحث الشيخ القرضاوي.

الحقائق التي يثبتها القرآن الكريم يقينية نهائية قاطعة، أما ما يثبته العلم من نظريات فهاي  .1

يقينية ولا نهائياة ولا قاطعاة )بحكام المانهج العلماي ذاتاه وباساتقراء تااريخ العلاوم( ليست 

فهي قابلة دائماً للتغيير والتعديل والإضافة بال قابلاة لأن تنقلاب رأسااً علاى عقاب بظهاور 

 (.Khunكون  -)وذلك في حالة الثورات العلمية (33)أداة كشف جديدة

ية إلى الوحي لأنه يمكناه ان يتوصال إليهاا بالبحاث لا يحتاج الإنسان لمعرفة الأمور العلم .2

والتجريب فقد منحه الله سبحانه وتعالى الآلة التاي توصاله إلاى المعرفاة فيهاا وهاي العقال 

والحواس. أما موضوع القرآن فهو مختلف ويتناول موضوعات لام يتارك الإسالام شاأنها 

بنااء الإنساان وشخصايته وبنااء للفكر البشري بل تول ى أمرها القرآن نفسه. فالقرآن يعالج 

قيم الفرد والمجتمع، فاالقرآن  -)يعالج القيم الإنسانية (34)المجتمع وعلاقة الإنسان بخالقه

 كتاب هداية وإصلاح وتشريع، وليس كتاباً يعُنى بالفيزياء أو الكيمياء أو الطب..(.

 ن تأويلاً متكلفاً.التفسيرات العلمية للقرآن الكريم عادة ما تحمل أصحابها لتأويل القرآ .3

قال الشاطبي: جاءت الشريعة على معهود العرب وما تعرفه العرب من علوم ولم تخارج  .4

مما ألفوه وأن كثيراً من الناس تجاوزوا في الادعوى علاى القارآن الحاد فأضاافوا إلياه كال 

                                                 
يباي. مي ز البعض بين العلم والدين فقالوا إن الدين يتحدث فيما يتجاوز التجربة والمشاهدة والعلم يبحث في العالم الطبيعي بمانهج تجر  (31)

والعلم يبحث في الأسباب والدين يبحث في المعنى والمغزى والمقصود. والعلم يبحث في أمور يمكن فهمها وحلها والدين يبحاث فيماا هاو 

غامض وخفي. والعلم يبحث في عمل الطبيعة، والادين يبحاث فاي أصال الطبيعاة ونشاأتها، العلام يبحاث فاي حقاائق بعينهاا والادين يتسااءل 

هذه الحقاائق؟ لكان أصاحاب هاذا الارأي يفترضاون أن مجاالي العلام والادين منفصالين. صاحيح أن الادين يتحادث فاي هاذه لماذا البحث عن 

 الأمور، وفي أمور يتحدث فيها العلم أيضاً وبالمثل يتحدث في أمور تتجاوز التجربة والمشاهدة.

John F. Haught, Science and Religion, Paulist press, New York, 1995, p.15 
 م.1997 -1996، ، مجلة مركز بحوث السنة والسيرةالقرضاوي )يوسف( نظرات في التفسير العلمي للقرآن الكريم  (32)
 .16نفس المرجع، ص  (33)
 .15نفس المرجع، ص  (34)
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علم يذكره المتقدمون والمتأخرون مان علاوم الطبيعياات والتعااليم كالهندساة وغيرهاا مان 

أعارف  -من الصحابة والتابعين ومان يلايهم–اضيات والمنطق. وكان السلف الصالح الري

بالقرآن وعلومه وما أودع فيه، ولم يبلغنا أن أحداً منهم في شيء من هذا المدعى سوى ما 

تقد م وما ثبت من أحكام التكاليف وأحكام الآخرة، وقال المراد بقوله تعالى "ما فرطنا فاي 

 .(35)وح المحفوظالكتاب من شيء": الل

 وفيما يلي الحجج التي تسند القول بجواز التفسير العلمي للقرآن الكريم: 

مما يدل على جواز التفسير العلمي للقرآن الكريم أن القرآن الكريم أمر بتدب ر معانيه فقاال  .1

ومعلوم أن التدب ر يتم وفق خلفية  (36)تعالى: "أفلا يتدبرون القرآن أم على قلوب أقفالها"

علميااة معي نااة سااواء كاناات خباارات الشااخص وتجاربااه العاديااة أو تجاربااه العلميااة بجانااب 

معرفااة اللغااة. فااإذا كااان لا بااد ماان اسااتخدام تجااارب الشااخص، فمااا يمنااع أن تكااون هااذه 

التجاااارب علمياااة. ومعلاااوم أن بعاااض المفسااارين فس اااروا القااارآن وفاااق تجااااربهم العادياااة 

تصاحح أخطااؤهم بعلام أدق  وأعماق. ولقاد حااث  وأخطاأوا فاي ذلاك التفساير، فماا يمناع أن 

القرآن الكريم علاى الملاحظاة والنظار فاي خلاق الساموات والأرض، فالملاحظاة والنظار 

أساااس الماانهج العلمااي، يقااول تعااالى: "إن فااي خلااق السااموات والأرض واخااتلاف اللياال 

ء مان مااء والنهار والفلك التي تجري فاي البحار بماا ينفاع النااس وماا أنازل الله مان الساما

ر  فأحيا به الأرض بعد موتها وبث  فيها مان كال داباة وتصاريف الريااح والساحاب المساخ ِّ

 .(37)بين السماء والأرض لآيات لقوم يعقلون"

كثياار ماان الآيااات القرآنيااة تتحاادث عاان أمااور يتحاادث عنهااا العلاام، وإذا أردنااا أن نكااون  .2

عهاا علاى أسااس أنهاا تصاف صادقين دون أن نبد ل مدلولها ومقصودها فينبغاي التعامال م

موجودات وأحوال وجودية. والأمثلة على ذلك كثيرة )تعادل سادس القارآن الكاريم( ناذكر 

منها قوله تعالى: "ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طين ثم جعلناه نطفاة فاي قارار مكاين 

مااً ثام ثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضغة فخلقنا المضاغة عظامااً فكساونا العظاام لح

. أن هاذه الآيااات تتحادث عان أمااور (38)أنشاأناه خلقااً آخار، فتبااارك الله أحسان الخاالقين"

حقائق وجودياة لا يتعاارض ماع القاول بأنهاا ترماي فاي  وجودية شتى، والقول بأنها تثبت

 نفس الوقت لتثبيت الإيمان وخدمة قيم الدين.

بيوتاً ومن الشجر ومماا يعرشاون ويقول تعالى "وأوحى ربك إلى النحل أن اتخذي من الجبال 

ثم كلي من كل الثمرات فاسلكي سبل ربك ذللاً يخارج مان بطونهاا شاراب مختلاف ألواناه فياه 

 .(39)شفاء للناس، إن في ذلك لآية لقوم يتفكرون"

ماذا يعني قوله تعالى: "فيه شافاء" غيار الشافاء مان الأماراض؟ أنتظار حتاى تقاوم شاركة  

بحاث على عناصر ومركبات عسال النحال واساتخراج أدوياة مناه كبرى في أستراليا بإجراء أ

 أم نثق في كتابنا ونثبت ما يقول؟

 .(40)ويقول تعالى: "والجبال أوتاداً" 

 .(41)ويقول تعالى: "إنا كل شيء خلقناه بقدر" 

 .(42)ويقول: "وجعلنا من الماء كل شيء حي"

 .(43)ويقول تعالى: "ومن كل شيء خلقنا زوجين لعلكم تذكرون"

 .(44)"يوم نطوي السماء كطي السجل للكتب كما بدأنا أول خلق نعيده"
                                                 

 (.38سورة الأنعام، آية )  (35)
 (.4سورة محمد، آية )  (36)
 (.164سورة البقرة، آية )  (37)
 (.14 -12سورة المؤمنون، آية )  (38)
 (.69 -68سورة النحل، آية )  (39)
 (.7سورة النبأ، آية )  (40)
 (.49سورة القمر، آية ) (41)
 (.30سورة الأنبياء، آية ) (42)
 (.49سورة الذاريات، آية )  (43)
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 .(45)"والسماء بنيناها بأيد وإنا لموسعون"

أشار القرضاوي أن غاية التفسير العلمي للقرآن ترسايخ الإيماان وتعمياق معااني القارآن،  

بناي علااى العلااوم وتقرياب أمااور غيبياة إلااى أذهااان النااس، فيسااهل تصاديقها وتصااحيح التفسااير الم

والتجارب الساذجة والتي قاد تكاون خاطئاة. وأضااف المغفاور لاه باإذن الله محجاوب عبياد طاه أن 

الآيات القرآنية تمثال امتاداداً للحقاائق والمقاصاد العلمياة المتفاق عليهاا. يقاول محجاوب عبياد: "إن 

تسابيب والتنظيار، عمل العالم الطبيعاي هاو رصاد المشااهدات واساتنتاج الحقاائق والاربط بينهاا بال

التعرياف العاام يشامل عمال العاالم الطبيعاي  معرفة البشرية في مجالاه. هاذابهدف تحقيق مقاصد ال

المؤمن والملحد على حد سواء، وعلى اختلاف عقائد العلمااء الماؤمنين واخاتلاف ماذاهب العلمااء 

شق آلية الحقائق والنظرياات وشاق الغاياات -الملحدين. غير أن ما يندرج تحت شقي هذا التعريف 

ات مهماة مختلفااً حولهاا. وكثيار مان الكت ااب يحوي حداً أدنى متفقاً عليه ويحاوي إضااف -والمقاصد

والباحثين يقصر معنى العلم الطبيعاي وأسااليبه ومقاصاده علاى الحاد الأدناى المتفاق علياه، وينكار 

 هؤلاء المؤلفون والباحثون أن يكون للعلم الطبيعي صلة بالدين أو العقيدة أو فلسفة الحياة.

الطبيعااي إلااى موضااوعات البدايااة  غياار أن تطااورات البحااوث المعاصاارة قااد قرباات العلاام 

والنهاية وجعلته يناقش المصادر الأولى والغايات الأخيرة وأطل ت به علاى مشاارف قضاايا كبيارة 

في العقيدة والفلسافة. هاذه التطاورات أحرجات الموقاف الشاكلي البسايط الاذي يفصال باين الحقاائق 

الآن نحااو إشااباع طمااوح  العلميااة والمااذاهب الفكريااة، وفضااحت ضااعفه أمااام الأبااواب المفتوحااة

 . ويقول:(46)الإنسان في الوقوف على أسرار الخليقة وطبيعة الأشياء

"في ختام هذا نكرر أن للعلام الطبيعاي موقعااً واضاحاً داخال عقيادة الماؤمنين وأن العقيادة  

باوا علاى الحارص علاى حصار  ق معناه ومنتهاه. والاذين در  اً يكمل رسالته ويعم ِّ تعطيه امتداداً مهم 

لعمل الطبيعي في نطاق حده الأدناى، وحاذروا مان إلصااقه بماا لايس مناه كاالوحي والعباادة، إنماا ا

ل توسعة عقائدية أخرى، مضادة للإيمان بالله، تفيد أن الإنسان يعلاو  بوا من منطلق إلحادي يشك ِّ در 

طال لا ولا يعُلى عليه وأن بيئتنا التي نشاهدها ونرصدها هي الحاق كال الحاق وماا عادهاا خياال با

ل فااي مجموعهااا عقياادة إلحاديااة هااي امتااداد للحااد  وجااود لااه. هااذه التعميمااات الشاااملة وأمثالهااا تشااك ِّ

الأدنى للعلم الطبيعي، وليست من مقتضياته، وعلى الماؤمنين وعلماائهم ومعلمايهم،، أن يعاوا هاذا 

 .(47)فيوضحوه"

شااهد: علاى عكاس ويقول محجوب: "العلم الطبيعي لا يتحرج من اللجاوء للغياب لفهام الم 

توقع الناظر للعلم الطبيعي من بعيد، وعلى عكس ما يقول به كثير مان العااملين فاي مجاال العلاوم 

ج من اللجوء للغيب ليستعين به على فهم المشاهد. مان  التجريبية، العلم الطبيعي المعاصر لا يتحر 

تفي فاي بعاض التفااعلات ذلك فرضية وجود جسيم النيوترون: لوحي أن قدراً معي ناً من الطاقة يخ

النووية دون سبب معلوم، للاحتفاظ بمبدأ )أو عقيدة( حفي الطاقة قادمت فرضاية بوجاود شايء ماا 

يظهر عند حدوث هذه التفاعلات، يختفي حاملاً معه الطاقة المفقودة. وبتكرار التجريب حددت لاه 

متساقة ماع كال خصائص عديدة، توضح متى يتوقع ظهوره ومتاى لا يتوقاع. وأصابحت الفرضاية 

التجااارب، وتؤخااذ فااي الاعتبااار علااى أنهااا "حقيقااة لازمااة" لماادى عشاارين عاماااً قباال اكتشاااف 

. هذا نوع من الوجود الغيبي اقتضاه التوفياق باين التجرباة ومبادأ نظاري (48)النيوترون تجريبياً"

النظرياة مهم يصعب التخل ي عنه. وهناك نوع آخر من الوجود الغيبي اقتضاه البنااء النظاري: فاي 

الكمية للقوى النووية القوية )المعروفة باسم ديناميكا الألوان الكمية( تتكون الجسيمات النووية مثل 

البروتون والنيوترون، من جسيمات أساسية تسمى "الكواركاات" وكاان الظان أن هاذه الجسايمات 

التحلياال الأساسااية يمكاان أن تشاااهد فااي تجااارب التبعثاار عنااد درجااات عاليااة ماان الطاقااة، ولكاان 

                                                                                                                                            
 (.104سورة الأنبياء، آية )  (44)
 (.47سورة الذاريات، آية )  (45)
 ، مرجع سابق.61س التأصيل في مجال العلوم الطبيعية، صطه، حول أس  (46)
 .65نفس المرجع، ص  (47)
 .68 -67نفس المرجع، ص  (48)
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الرياضااي أوضااح أن النظريااة تقتضااي عاادم إمكانيااة مشاااهدة هااذه الجساايمات تحاات أي ظاارف 

 . (49)تجريبي، ولذلك فإن وجودها "غيبي" فعلاً 

لقد اتضح وسيتضح أكثر إن شاء الله أن صورة العلم قد تغي رت كثيراً فاي الآوناة الأخيارة  

( ومقولاتهاا وافتراضااتها نقاداً Empiricismأو على أقل تقادير تعاد لت، فقاد واجهات التجريبياة )

قوياً. ومن هذه المقولات مقولة: أن العلم محايد ومقولة: وجوب فصل القايم عان الحقاائق ومقولاة: 

وجااود حقااائق نقيااة لا تلتصااق بهااا نظريااات، ومقولااة: أن القاايم أمااور ذاتيااة وغياار موضااوعية، 

قايم الأخارى، ومقولاة: فصال الموضاوع عان والمقولة: التي تعتبر قيمة الكفاءة قيمة مستقلة عان ال

الااذات، ومقولااة: العلاام الطبيعااي ياارفض النظريااات بساابب أنهااا لاام تاابن علااى التجااارب، ومقولااة: 

 الاختلاف الجذري بين المقولات العلمية )النظريات العلمية( والمقولات الميتافيزيقية.

 :الصلة بين العلم والدين من خلال صلتهما بالقيم
الباهرة التي حققها العلم كماا تقاد م، ظان بعاض النااس أن العلام )التجريباي(  بعد النجاحات 

كاف لتوجيه حياة الإنسان وإسعاده وتوفير حاجياته وأن منهجه هو المنهج الوحيد الاذي ينبغاي أن 

يكااون معياااراً للحااق. فااالعلم بمفاهيمااه الإجرائيااة باسااتطاعته أن يتحقااق ويختباار كاال مقولااة وذلااك 

 لاحظة وأنه ينبغي أن يكون الحكم على كل المعارف والثقافات والمهيمن عليها.بالتجربة والم

والحقيقااة أن العلاام قااد فشاال فااي أن يعطينااا الراحااة النفسااية والساالوى والرضااا ويحقااق لنااا  

رغباتنااا وذلااك عكااس المعتقاادات الدينيااة. إن العااالم الااذي تسااوده القاايم العلميااة )التجريبيااة الماديااة( 

العقلانية عالم فيه الكفااءة والفعالياة والقيااس والتنباؤ هاي الأهاداف القصاوى، إناه  والذي تسود فيه

. يقول )ماكس فيبر( إنه عالم يفقاد الساحر (50)عالم يفقد المعنى الخفي ولا يهتم بالإشباع الروحي

والخيال وسريته وإيماناه بالغياب، عاالم انتصارت فياه الموضاوعية علاى الذاتياة، عاالم باارد غيار 

، الحقيقااة فيااه ليساات الجمااال أو الفضاايلة أو مااا هااو نااافع ويخاادم غايااات نبيلااة، إن القيمااة مضااياف

. إن الدين يعل ِّم الإنسان أن العالم الذي يسكن (51)والعاطفة والأمل والمخاوف ليست من اهتماماته

م ذين . ويقاول الا(52)فيه يناسابه ويناساب طبيعتاه وأن لاه مكانااً مميازاً ومقادراً وأناه مخلاوق مكار 

يعتقاادون أن العلاام لاايس بكاااف لحياااة الإنسااان وإن قيمااة المعتقااد لا تحاادده طبيعتااه ولكاان تحااددها 

( إن كل إنسان يرغب ويهدف إلاى الأمان وأن كال Giddnesالطمأنينة التي يحدثها. يقول قدنس )

 ً  المجتمعات لديها أشكال من المعارف تؤدي وظيفة تأميلياة )تفسايرية( ونفساية وأناه لايس صاحيحا

 .  (53)أن المعرفة غير العلمية يتناقص دورها في المجتمعات المعاصرة

إن نظم المعتقدات ذات الطبيعة الدينية تساعد على النظام والاساتقرار الاجتمااعي بطارق  

. فاالعلم يهاتم بماا (54)لا تستطيع المعرفة العقلانية القيام بها وأنها تقاوم بوظيفاة لا يقاوم العلام بهاا

وله فعالية وتاأثير ولا يهاتم بماا هاو عااطفي ولا بالأهاداف ولا باالقيم. العلام وسايلة يمكن أن يقاس 

والوسيلة معيارها الكفاءة التي تحقق هدفاً سبق تحدياده. العلام محاياد حياال القايم فهاو يقصايها عان 

مجاله أو هكذا ينبغي له أن يكون فالا ينبغاي للعلام أن يخاوض فيهاا أو يعطاي أحكامااً بشاأنها، وأن 

رك ز على الحقائق إذ أن طبيعة منهجه لا تسمح لاه أن يحسام قضاايا القايم إذ لا يمكان مان الناحياة ي

المنطقية أن تستنبط قيمة من حقيقة. هذه الفكرة ترجع إلى )هيوم( حيث قاال: لا يمكان اساتنباط ماا 

( عنادما وصاف Moore( وقاد قاال بهاذه الفكارة أيضااً )ماور( )Is( مما هو كاائن )oughtيجب )

استنباط "ما ينبغاي أن يكاون مان ماا هاو كاائن بأناه أغلوطاة" وسامي هاذه الأغلوطاة "بالأغلوطاة 

ج لهااذه الفكاارة الوضااعيون المناطقااة فقااد اعتبااروا قضااايا القاايم قضااايا ذاتيااة  الطبيعيااة". كمااا رو 

(Subjective وأنه لا يمكن وصاف )( تعب ر عن شعور أصحابها )وقد يراد بها التأثير في السامع

                                                 
 .68نفس المرجع، ص (49)

 )50(Bilton (Tony) and others. Introduction to Sociology, Macmillan press LTD, London, 1996, (First 

edition 1981) p.537 

Ibid, p. 538  (51)     
)52(Ibid..p,539    
)53( Ibid..p, 539 

 نستفيد من هذه الأقوال أن العلم ليس كاف للإنسان ولا نقبل المقابلة بين العقلانية والدين.  (54)
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يا القيم بالصدق أو الكذب لأنه لا يمكن التحقق من صدقها أو كذبها بإجراء التجارب عليها أو قضا

 بتحليلها تحليلاً رياضياً أو منطقياً بحتاً.

إذن كان الاعتقاد السائد هو إقصاء القيم عن مجال البحث العلماي ولكان سارعان ماا تباي ن  

أنها لا يمكن إقصاؤها وأن الباحث عادة ما يخفيها ولا يصرح بها على الارغم مان أن بحثاه يكاون 

محمل بها، وأول ما تظهر في اختياره لمجال البحث العلمي، فكان الاقتراح أن يصرح الباحث بها 

بداية بحثه. واقترح البعض تقسيم العمل: العلماء يقومون بمهمة البحث العلمي وجهاات أخارى في 

تحديااد القاايم  –كرجااال الاادين أو السياساايين أو ماان يختااارهم المجتمااع يقومااون بالمهمااة الأخاارى 

القايم علاى بمعناها التقليدي أي القيم الأخلاقية والقيم الجمالية. لكن لِّمَ لا يقوم العاالم نفساه باختياار 

علم إذا كانت تؤثر في صميم عمله؟ من ناحية أخرى فقد ظهر أن القايم تظهار فاي مساتوى أعماق 

وهو مستوى المفاضلة بين النظريات العلمية وقيم المفاضلة هذه قايم معرفياة زياادة علاى ذلاك فقاد 

 عية.قوي الرأي القائل بأن القيم الأخلاقية لها معايير موضوعية كما للعلم معايير موضو

إن القيم الوجودية تمث ِّل جزءاً هاماً من العلوم الاجتماعية كعلم النفس وعلام الاقتصااد كماا  

أن الافتراضااات الوجوديااة والميتافيزيقيااة تمثاال جاازءاً آخاار ماان ماادلولها. فنظريااات علاام الاانفس 

والاقتصاااد تقاااوم علااى افتراضاااات خاصاااة بطبيعااة الإنساااان ومحاااددات الفعاال الإنسااااني، وهاااذه 

فتراضات تؤثر فاي فهمناا لسالوك الإنساان وبالتاالي فاي التنباؤ والاتحكم فياه. فالإنساان لاه جساد الا

وروح وفطاارة ورغبااات وشااهوات وعواطااف وشااعور وإرادة وعقاال ومقاصااد وأهااداف وجانااب 

علوي يجعله يصبو إلى تحقيق قيمٍ روحية وأخلاقية وإلى ما يتجااوز الماادة، وأناه كاائن اجتمااعي 

البيئة والتربية والتنشائة، فينبغاي علاى الاذي ياود أن يتعامال معاه وياؤثر فياه مان تؤثر فيه عوامل 

 طبيب ومرشد ومربٍ ومتخصص في الخدمة الاجتماعية أن لا يهمل هذه الجوانب فيه.

إن إقصاء هذه المفاهيم عن العلاوم الاجتماعياة كاان لاه أثار سالبي عليهاا، فقاد شااعت فاي  

بأن الانظم الاقتصاادية )ولايس علام الاقتصااد الحقيقاي أقصاد علام  الفكر الاقتصادي، الفكرة القائلة

والأديان ولكان تباي ن خطاأ هاذه الفكارة،  تالاقتصاد التحليلي( هي التي تتصل بالقيم والأيديولوجيا

للافتراض القائل بأن دوافع  (55)فقد أبان "سن" أن الاستخدام غير الموف ق في التحليل الاقتصادي

ت بنوعية التحليل الاقتصادي. إن حجة )سن( تقوم على الإنسان تهدف إلى ت حقيق المصلحة أضر 

الرأي القائل بأن الاقتصاد يمكن أن يكون أكثر كفاءة إذا اهتم بصورة أفضل بالمعتقدات الأخلاقية 

ل السلوك البشري )تجدر الإشارة هنا أنه على الرغم من فائادة وإيجابياة رأي )سان( هاذا  التي تشك ِّ

يحااوي افتراضاااً خفياااً وهااو أن الكفاااءة هااي أعلااى قيمااة وأنهااا حاكمااه علااى النشاااط  إلا أنااه قااد

الاقتصادي وهو أمار غيار مسالَّم باه(. وذكار )سان( أناه لايس هنالاك دليال علاى أن المنفعاة تعكاس 

حقيقة السلوك الفعلي للإنسان وقال إن الشعور بالواجب والولاء والوفاء والني ة الحسانة مهماة جاداً 

. وينبغي أن نتنب ه أيضاً إلاى افتاراض خفاي وهاو أن نبحاث فاي (56)الكفاءة الاقتصاديةفي تحقيق 

علااام الاقتصااااد فاااي السااالوك الفعلاااي، وأن يبحاااث الاقتصااااد فاااي عاااالم الممكناااات والمساااتحيلات 

 والضروريات بجانب بحثه في عالم الواقع والسلوك الفعلي كما سيأتي تفصيله.

ل فقااال: "إن هنالااك قااوتين مااؤثرتين فااي الساالوك وعب اار )أنااس الزرقااا( عاان رأي مماثاا 

الإنساااني همااا الأثاارة أي الحااافز الااذاتي والأناااني والإيثااار أي الحااافز الغيااري أو الأخلاقااي الااذي 

ياادفعنا لأداء الواجااب بصاارف النظاار عاان منفعتنااا الشخصااية أو الذاتيااة. وفااي ضااوء هااذه المساال مة 

م جاداً فاي تحليلاه لاقتصااديات الأثارة  الجديدة بدأنا نرى أن علام الاقتصااد التقليادي الوضاعي متقاد ِّ

 .(57)لكنه متخل ِّف جداً في تحليله لاقتصاديات الإيثار

                                                 
 )55( Sen (Amartya), On Ethics and Economics, (Oxford, Basil Blakwell. 1990, p,x, Also Zaroug (A.H). 

Ethics From an Islamic Presective, The American Journal of Islamic and Social Scienes, volume 16, 

fall 1999. 
(56)  50 -Ibid, pp, 49 
 ,Towards, Islamization of disciplines, iiiTالزرقا )محمد أنس( تحقيق إسلامية علم الاقتصاد: المفهوم والمنهج   (57)

Herndon 1989 p330 
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مما تقاد م يبادو أن الاقتصااد يمكان أن يادرس واقعاين للسالوك الاجتمااعي، والساؤال: هال  

بت معطاى ينبغي على الاقتصادي أو واضع السياسات الاقتصادية أن يعتبر الواقع الاقتصادي كثا

أم أن من واجبه أن يحاول تغييره والارتقاء به إلى ما هو أمثل وأفضل؟ للإجابة على هذا الساؤال 

 ينبغي على الباحث أن يحدد التالي:

 الواقع المعي ن الموجود في مكان وزمان محدد. .1

 أسباب الواقع والعوامل التي أدت إلى حدوثه. .2

 الممكن وقوعها. قيمة الواقع الموجود والمعي ن وقيم الأحوال

جوانب الواقع الضرورية وجوانب الواقع الحادثة، )أقصد بالضروري ما تشترك فيه كال 

 المجتمعات كضرورات البقاء وما يعكس حاجات المجتمع وأفراده(.

 الواقع الذي هو ممكن حدوثه ينقسم إلى واقع حسن وواقع غير حسن.

جودية وبين القيم، فإن ما يحقق طبيعاة يمكن الربط بين طبيعة الإنسان التي تمثل حقيقة و

الإنساان وفطرتاه وحاجياتاه فهااو خيار لاه. )مااع الأخاذ فاي الاعتباار أن هنالااك أماوراً يجاب تركهااا 

 لخيارات ورغبات الأفراد الخاصة(.

تجاادر الإشااارة هنااا إلااى الاارأي القائاال بااأن القاايم نساابية وذاتيااة وأنااه لكاال باحااث الحااق فااي 

ضله. ولقد استحسن هاذا الارأي بعاض علمااء الإسالام الاجتمااعيين لأناه اختيار نظام القيم الذي يف

يساامح لهاام باختيااار النظااام الااذي يرتضااونه وهااو نظااام الإساالام ولاام يلاازمهم كمااا كااان الحااال فااي 

الماضي بالنظام الاقتصادي الغربي. لكن هذه النظرة لا تتسق ونظارة الإسالام الاذي يعتبار نظاماه 

يم والذي يوجب على المسلم الدعوة لنظامه الاقتصاادي، كماا أن هاذه أفضل النظم وقيمه أفضل الق

النظرة تفترض عدم عقلانياة القايم وإناه لايس هنالاك معاايير للاختياار مان باين المواقاف والأفعاال 

 الأخلاقية المختلفة، وأنه لا يمكن أن نفاضل بينها، وهي نظرة غير مقبولة.

 :العلم والنظريات والعقائد والفلسفات
باين النظرياات والفاروض  -على عكس ماا تادعي التجريبياة–س هنالك اختلاف جذري لي 

العلميااة والعقائااد الميتافيزيقيااة. فالنظريااات قااد تتجاااوز الملاحظااات والحقااائق التجريبيااة، ومعااايير 

تفضيل نظرية على نظريات أخرى في التحليل النهائي ليست تجريبية، ولكنها معقولية الافتراض 

. وأشااار )كااون( إلااى أن معااايير التفاضاال بااين (58)وجمااال المعاادلات وعمااق الفكاارةوالبساااطة 

 .(59)النظريات هي: الدقة والاتساق وسعة النطاق والبساطة والخصوبة

وعلى الرغم من أن البعض يضع ضمن المعاايير، دعام الملاحظاات والحقاائق التجريبياة  

ى عن النظرياة. وفاي اعتقادناا أن أهام معياارين لها، إلا أن توقف هذا الدعم لا يجعلنا مباشرة نتخل  

لتفضيل نظرية على نظرية أخرى هو معقوليتها وفي المقام الأول نجاحهاا. فالنظرياة العلمياة كماا 

تقد م قد تقتضي عدم إمكانية مشاهدة بعض مكوناتها من الجسايمات تحات أي ظارف تجريباي وماا 

املة. يقول محجوب عبيد: "الحقيقة هاي أن النظرياة العقيدة الدينية )الإسلامية( إلا نظرية كونية ش

ر فكري، يبنى على الملاحظات والحقاائق التجريبياة، ولكناه يتجاوزهاا فاي الزماان والمكاان  تصو 

 بما لا يطيق حصره والتأكد من صحته أي مجهود بشري...".

 "وإذا صح هذا في حاق النظرياات العلمياة الكونياة فاأحرى باه أن يصاح فاي حاق الإيماان 

 بالعقيدة الدينية، فهو نظرية كونية أشمل نطاقاً من أية نظرية كونية طبيعية...".

"كل هذه النظرياات علاى السااحة ولا يوجاد برهاان تجريباي علاى اختلافهاا ماع التجرباة.  

والأمر في الأخذ باأي منهاا متاروك للقناعاة الفردياة، التاي كثياراً ماا تقاوم علاى قناعاات وفلسافات 

ر )معقولياة(  سابقة هي جزء من عقيادة الباحاث الشخصاية: )جماال( المعاادلات، )بسااطة( التصاو 

 .(60)الافتراض، ")عمق( الفكرة وما إلى ذلك"

                                                 
 ، مرجع سابق.67، حول أسس التأصيل في مجال العلوم الطبيعية، صطه  (58)
(59) Smith, w.H. The Rationality of Science, Routleg & Kagan paul, Kondon and New York,  -Newton

1986 (First Published 1981), pp.112- 113. 
 ، مرجع سابق.267ص طه )محجوب عبيد(، حول التأصيل في مجال العلوم الطبيعية،  (60)
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"صحيح أن أغلب العلوم الطبيعية نتائج مباشرة للتجارب المعملية وأن المعرفة الدينياة لا  

بسابب أنهاا لام تابن علاى  يتوصل إليها بإجراء التجارب، ولكن العلم الطبيعي لا يرفض النظرياات

التجارب، ومبدئياً كل ما يخطر ببال العلماء يمكن أن ينظر فيه، وكثيراً ما يقال عان النظرياة إنهاا 

صدرت عان عماق البصايرة أو الحادس الفيزياائي أو التوفياق أو حتاى مجارد التخماين أو الإلهاام، 

لاك فجاوة باين التجرياب والتنظيار فالنظريات العلمية الكبيرة لا يتوصل إليها بإجراء التجارب. هنا

 .(61)يلزم أن تعبر بالتأمل وأعمال الفكر البشري"

 :علم النفس والافتراضات النظرية
إن أهم مدارس واتجاهات علام الانفس المعاصار هاي: مدرساة التحليال النفساي والمدرساة  

 السلوكية والمدرسة الإنسانية والمدرسة المعرفية.

 :(62)إتجاه التحليل النفسي
 يقوم هذا الاتجاه على الأسس والافتراضات التالية: 

 الموت. -الدوافع المحركة للإنسان تتمثل في دوافع الجنس والعدوان

( والأناا Ego( والأناا )Idسلوك الإنسان يكون نتيجة الجهااز النفساي للإنساان ويتكاون مان الهاو )

 (.Superegoالعليا )

 اللاوعي عند الإنسان. )الهو( المحرك الحقيقي للإنسان ويمثل منطقة

 يتشكل سلوك الإنسان وشخصيته منذ السنوات الأولى من طفولته.

سلوك الإنسان ضروري وحتماي بطريقاة ميكانيكياة ولا تاتحكم فياه إرادة ولا تاتحكم فياه عملياات 

 عقلية واعية وهو نتاج الدوافع القابعة في اللاوعي.

 تفترض النظرية موضوعية النتائج المترتبة عليها.

 تفترض النظرية أن لها المقدرة على تفسير كل السلوك الإنساني.

 :الاتجاه السلوكي: أسسه وافتراضاته
يأخذ الاتجاه السلوكي بمنهج العلوم البيولوجية لفهم سلوك الإنساان والتاأثير علياه ويعتبار  

تعزياز(  -اساتجابة -سلوك الإنسان مشاابه لسالوك الحياوان. يتفاعال الكاائن الحاي ماع البيئاة )مثيار

يفترض الاتجاه موضوعية النتائج التاي يتوصال إليهاا كماا يلازم مان النظرياة أن السالوك البشاري 

 حتمي فلا وجود لعمليات عقلية داخلية أو إرادة.

 :(63)الاتجاه الإنساني
يعتمااد هااذا الاتجاااه علااى التجربااة الذاتيااة ويعتباار أن ساالوك الفاارد يحاادده اختياااره وأهدافااه  

في سل مه المشهور( وبعاض منظاري هاذا  Maslowومقاصده )أو حاجياته التي عب ر عنها ماسلو 

 الاتجاه يرك زون على دور المعنى والمغزى في حياة الإنسان.

 ولات التالية:يمكن القول بأن هذا الاتجاه يفترض المق 

 فهم السلوك يتم عن طريق التجربة الذاتية وليس عن طرق موضوعية.

لا يمكاان الحصااول علااى تنبااؤات ذات محتااوى موضااوعي )ليساات مبنيااة علااى التجااارب 

 الذاتية( وفق المنهج الإنساني وتكون قابلة للتكذيب، فنتائجه غير قابلة للتكذيب.

 حة والسواء النفسي نسبية.قيم التقدم والارتقاء وتحقيق الذات والص

يفترض سل م )ماسلو( أن سلم الحاجيات يبدأ من الأدنى إلاى الأعلاى وترتيبهاا علاى النحاو 

 التالي: الفسيولوجية، الأمن، الانتماء، المحبة، التقدير وتحقيق الذات.

 :(64)الاتجاه المعرفي

                                                 
 .70 -65طه، نفس المرجع، ص  (61)
(62)  Glassman (WilliamE), Approaches to psychology, Open University press, Buckingham, 1995 (First 

edition 1979),pp,223- 226 
(63)  131. -Ibid., pp., 130 
(64)  267. -Ibid., pp., 264 
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ذلك عاان الاتجاااه أعطااى هااذا الاتجاااه مكانااة أساسااية للعقاال فااي تحديااد الساالوك، فاااختلف باا 

الساالوكي الااذي أقصااى دور العقاال واتجاااه التحلياال النفسااي الااذي حصاار دوره فااي الاادوافع. يتحاادد 

ساالوك الإنسااان حسااب هااذا الاتجاااه بااأن يأخااذ العقاال معلومااات ماان البيئااة وينظمهااا ويقااوم بااإجراء 

معيناة  عمليات ذهنية عليها متخذاً خطوات مختلفة متمخضة في نهاية المطااف عان إعطااء نتيجاة

 .(65)ويتخذ هذا الاتجاه طريقة الحاسب الآلي نموذجاً له

 :الافتراضات
يفترض هذا الاتجاه أن الإنسان كائن عقلاني منطقي يقوم بعمليات وإجراءات ذهنية على  

المعلومات الواردة، وبذلك يقصي الجانب العاطفي والوجداني وجانب الشعور والجاناب الإباداعي 

الكشااف العلمااي غياار المساابوق( وعموماااً يقصااي الجانااب اللاعقلانااي فااي )الجانااب الااذي يقااوم ب

الإنسااان. وماان غياار الواضااح هاال هااذه العمليااات والعواماال التااي تااؤدي إليهااا معطاااة )أي محااددة 

لها؟  بالفطرة( أم أن الإنسان يتدخل فيها ويشك ِّ

المناساب فاي ولكن الممارسة الياوم فاي المهناة تمتااز باالجمع باين هاذه النظرياات وانتقااء  

الحالة المعينة ولم تتوفر حتى الآن نظرية موحدة ومازالت إشكالية الجمع بين النظرياات المختلفاة 

 هي أن هذه الاتجاهات تتناقض مع بعضها بعضاً.

ويمكاان النظاار أيضاااً فااي نظريااات التنظاايم الاجتماااعي: نظريااة التبااادل ونظريااة التفاعاال  

 .(66)ونظرية القوة والنظرية المعيارية ونظرية القيمالاجتماعي والنظرية الأيكولوجية 

يتضح مما تقد م أنه يمكن صاياغة علاوم إسالامية بافتراضاات تتساق ماع مبااديء الإسالام  

وتوجيهاته في الاقتصاد وفي مجال العلوم السلوكية. وهذه الافتراضات تؤسس على نظرة الإسلام 

ال للتفصاايل فااي هااذه النظريااة ومااا ذكاار كااان للإنسااان وطبيعتااه ومحااددات ساالوكه ولا يتسااع المجاا

المقصود منه إعطاء شرعية لصياغة مثل هذه النظرية. ولقد اتضح أيضاً أنه يمكن أن يؤصل علم 

ااه هااذه العلااوم لخدمااة أهااداف  الفيزياااء وفااق نظاارة الإساالام للكااون والوجااود، وأنااه ينبغااي أن توج 

 وأغراض تتسق مع مباديء الإسلام وقيمه ومثله.

بعاد هاذا التوضايح للمتغيارات التاي حادثت لمفهاوم العلام وأعطات -نعود مرة أخرى دعنا  

إلى الاعتراضات المتبقية التي وردت فاي  -شرعية للنظرة الإسلامية للمساهمة في المجال العلمي

 نقد المرزوقي لمشروع الأسلمة، ولقد أجبنا عليها ضمنياً.

 مناقشة الحجة الثانية من الاعتراض الأول:
ضاة للتكاذيب. نعام وهو   أن معتقدات الدين يقينية ثابتة ومقاولات العلام نسابية متغيارة معر 

ما يعُرف بالحقاائق العلمياة(  -من المتفق عليه أن النظريات العلمية )وهي الأهم في النشاط العلمي

ليست ذات مغزى كبير في النشاط العلمي ومازال الخلاف دائراً حول ما يعُرف بالملاحظات: هل 

نقية غير محملة بنظريات أم تحمل في طياتها نظريات؟( صاحيح أن النظرياات العلمياة ظنياة هي 

لأنها تتخطى التجارب المحدودة، وتعتمد في التحليل النهائي على الاساتقراء )النااقص( ومقاولات 

الدين المنصوص عليها في القارآن الكاريم والسانة الشاريفة الصاحيحة إماا قطعياة الدلالاة أو ظنياة 

لالة. فإذا كانت ظنية الدلالة فلا إشكال، وقد يكون من المناسب في هذه الحالاة أن تنساب الدلالاة الد

وهنالك نظرياة علمياة يعمال بهاا العلمااء فاي  ةللمفسر وليس لذات النص أما إذا كانت قطعية الدلال

ى يتسن ى له وقت من الأوقات، فيمكن للعالم المسلم كما اقترح محجوب عبيد أن يعمل بها مؤقتاً حت

أن يباارهن علااى صاادق مقولااة الاانص )أو يتساان ى لأحااد العلماااء برهانهااا(. وفااي هااذا المعنااى قااال 

 محجوب عبيد:

"الحقائق الكونية الشاملة التي ذكرناها حقائق "محيطية" بهذا المعنى، وهي تحسم وتحكم  

حلة من مراحل علمهم، ما اختلف عليه التجريبيون ولا تحسم أو يحكم عليها بما اتفقوا عليه في مر

                                                 
(65) 1 18 -Ibid., pp., 179  
أنظر إبراهيم عبد الرحمن رجب، التوجيه الإسلامي للخدمة الاجتماعية، بحث مقد م إلى مؤتمر "التوجيه الإسلامي للعلوم" الذي   (66)

 .33م، ص1992القاهرة، أبريل  -نظ مته رابطة الجامعات الإسلامية بالتعاون مع جامعة الأزهر
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مهما بلغ إجماعهم وإصرارهم. والعالم الطبيعي المسلم الذي ينتج ويبحث من خالال فرضاية تبادو 

متعارضة مع الحقائق الكونية لعقيدته، إنما يفعل ذلك على أساس هذا الفهم لقصور ومرحلية العلم 

ي نطااق تطبيقااي معلااوم التجريباي هااو علاى علاام تااام باأن هااذه الفرضاية تقريااب ذو فائاادة عملياة فاا

وليست قانوناً كونياً شاملاً. أذكر على سبيل المثال فرضية أن الشمس ثابتة تدور حولها الكواكب، 

هذه الفرضية تتعارض مع حقيقة يقينية في القرآن الكريم: "والشمس تجري لمستقر لها" فهي إذن 

رضية على أساس أنها تقرياب متحركة وليست ساكنة. والفلكي المسلم يمكن أن يعمل تحت هذه الف

محلي مرحلي مفيد، بصفة خاصة في مرحلة لا يعلم فيها عن حركة الشمس شيئاً. أما الفلكي غيار 

المؤمن فلايس هنااك ماا يمنعاه مان الاعتقااد بصاحة نظرياة فلكياة تكاون الشامس فيهاا مركازاً ثابتااً 

ر الفلك"  .(67)للكون المشاهد وهذا ما حدث بالفعل في تاريخ تطو 

 ناقشة الحجة من الاعتراض الأول:م
يقول المرزوقي إن دعوى الأسلمة في حقيقتها تقود إلى تبن ي موقاف ذاتاي حياال المعرفاة  

لأنها تفترض أن العلم يحوي عقائد، وهذه دعوى ضد موضوعية العلم، لأن العقائد يختلف حولهاا 

 الناس، فإذا كانت حقائق لما اختلف حولها الناس.

اع حااول موضااوعية العلاام، وإذا افترضاانا أن العلاام موضااوعي فااي ذاتااه لاايس هنالااك إجماا 

فيبقااى السااؤال هاال يمااارس العلماااء البحااث العلمااي بموضااوعية؟ ولكاان قباال النظاار فااي إمكانيااة 

 موضوعية العلم وفي طبيعة الممارسة الفعلية للعلماء ينبغي تعريف مفهوم الموضوعية.

مان موضااوع )الصاخور والحجااارة  يعارف الابعض موضااوعية قضاية مااا بماا تبحاث فيااه 

والسلوك الأخلاقاي والغيبياات( لأنهام يعتبارون أن بعاض الموضاوعات قابلاة للحكام الموضاوعي 

وبعضها غير قابل. وتعرف تارة أخرى بتوفر منهج معين يؤدي إلى أحكام موضاوعية وهاو عناد 

إليه الباحث من حكام لا الكثيرين المنهج العقلاني. وتعرف أيضاً بأنها عدم التحي ز وأن ما يتوصل 

يعتمد على اعتقاده فقط أو نظرته الخاصة ليشياء. فالموضوعية وصف العالم والأشاياء والأماور 

 كما هي، وليس كما نراها أو يراها أحد الناس.

فهل الموضوع يحدد إمكانية الموضوعية؟ هذا أمر تنازع فياه المفكارون واعتبار الابعض  

حكاام الموضااوعي كااالأخلاق والقاايم والمقااولات الدينيااة والغيبيااة أن بعااض المجااالات غياار قابلااة لل

والميتافيزيقية، وقالوا إن مجالها فقط مجال العلوم. وبعض العلمااء أنكار وجودهاا حتاى فاي مجاال 

الفيزياء، وعللوا ذلاك بقاولهم إنَّ نظرتناا للحقيقاة تكاون عان طرياق إدراكناا المحادود. ومان ناحياة 

يكااون عاان طريااق مااا نعتمااده ماان نظريااات ومفاااهيم هااي فااي تغي اار  هااذا الإدراك (98)أخاارى فإنااه

مستمر وتبحث الجماعة العلمية في المعتمد من العلم. ولا يستطيع الباحاث مناقشاة هاذه الآراء فاي 

هذه المساحة المحدودة ولكنه يعتقد أن مجالات الأخلاق والميتافيزيقيا والنظريات العلمية مجالات 

ليس بشاكله الاذي تزعماه التجريبياة لأن نفاي وجاود معاايير تخضاع لهاا  -تخضع لمعيار المعقولية

قضايا هذه المجالات يجعلها نسبية ومعتمدة علاى خياارات الأفاراد المطلقاة. وباذلك تشاابه الأماور 

الذوقية المحضة مثل رغبة أحدهم في شرب الشاي والآخر في شرب القهوة مان ناحياة أخارى إذا 

ت النسبية المطلقة وكان ك  ل سلوك يعتمد على خيارات الأفراد لجاز الظلم والعداون.صح 

وإذا افترضاانا أن العلاام موضااوعي فااي ذاتااه فينبغااي السااؤال هاال يمااارس العلماااء البحااث  

العلمااااي بموضااااوعية؟ ماااان الملاحااااي أن العلماااااء لا يلتزمااااون بالموضااااوعية وعاااادم التاااازامهم 

على علم بهذه المعايير ولكنه قد لا  بالموضوعية قد يكون بسبب جهل معاييرها، وقد يكون الباحث

اب  يطبقها لهوى في نفسه أو لأنها تعارض مصلحته الشخصية أو بسبب عاداوة  أو محباة أو تعص 

لفكرة أو معتقد. وأيضاً تؤثر في الموضوعية الثقافة والتدريب العلمي وتقاليد المؤسساات العلمياة، 

علميااة معي نااة وبمعتقاادات فلساافية دون أن فكثياار ماان الباااحثين يقباال علااى البحااث العلمااي بخلفيااات 

يخضاعها نفساها للبحااث والنظار. ذكاار الادكتور جعفاار شايخ إدريااس أن نظرياة الباحااث العلمياة قااد 

                                                 
 .64عية، صطه، حول أسس التأصيل في مجال العلوم الطبي  (67)
(98)  Jary (David) and Julia Sary, (editions) Collins Dictionary of Sociology, Harper Collins Publishers, 

1991., p., 437 
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تكااون مرتبطااة باعتقاااد الباحااث الفلساافي وأورد قااولاً لالفريااد هوياال قااال فيااه: إن علماااء الأحياااء 

ر المخالفاة لنظر ر الأحيااء التقليديين لن يقبلوا نظريته فاي التطاو  ياة دارون والتاي فحواهاا إن تطاو 

على أرضنا لا يساير بالمصاادفة وبالا هادف كماا تادعي تلاك النظرياة بال إن سايره محكاوم بقاوى 

واعية خارج أرضنا. يقول: إن هؤلاء العلماء لن يقبلوا هذه النظرية رغام وجاود جباال مان الأدلاة 

لماء التقليديين مهتمون بمناع الرجاوع إلاى على صحتها لأنها قد تؤدي إلى إيحاءات دينية ولأن الع

الغلو الديني الذي حدث في الماضي أكثر من اهتمامهم بالتطل ع إلى الحقيقة. وأشار الدكتور جعفار 

أيضاً إلى صلة النظريات العلمية بالنظريات السياسية والاجتماعياة الساائدة عناد صاياغة النظرياة 

لتي انتهى فيها إلى أن الفقر والعناء أماور حتمياة ناتجاة فقال:  "قالوا إن نظرية مالتس المشهورة ا

عن أن عدد السكان يزداد بمتواليات هندسية بينما الموارد الغذائية تزداد بمتوالياات حساابية كانات 

فااي الحقيقااة احتجاجاااً علااى قااوانين صاادرت لصااالح الفقااراء... وقااالوا إن هنالااك صاالة بااين تفسااير 

فردي الذي كان سائداً آنذاك في النظرياات السياساية البريطانياة )دارون( للصفات وبين المذهب ال

وأن الأصل في هذا التفسير هو الدفاع عن تقسيم العمل الذي دعا إليه آدم سميث وأنه بهذا التفسير 

. )أنظااار إشاااكالية التحياااز لمزياااد مااان (99)حاااول نظرياااة سياساااية إلاااى صاااورة للعاااالم الطبيعاااي"

المرزوقي في هذا الاعتراض صاحيح، إنناا ينبغاي أن نبحاث عان  . إن ما عب ر عنه(100)الأمثلة(

ااش إشااكالية العلاام  الموضااوعية، ولكاان نقااول لاايس بااالمفهوم التجريبااي الضااي ِّق، ولا ينبغااي أن نهم 

 الممارس.

 :مناقشة الحجة الرابعة من الاعتراض الأول

اش هاذا الجازء إن مجال العلم مختلف عن مجال الدين والمختلفان لا يتعارضان. لقد تم نق 

من الاعتراض بالتفصيل فيما سبق أما القول باأن العلام يخاتص بماا هاو حاصال وأن ماا ينبغاي أن 

يكون ينبغي أن يقتضيه الحاصل، أمر يحتاج إلى تفسير لأن بعض تفسيراته غير مقبولة. فمثلاً إذا 

ينبغي أن يتحقق"  قلنا يلزم من القول: "أن الناس يرغبون بالفعل في شيء" القول "أن ذلك الشيء

 يكون هذا لزوماً غير سليم.

 مناقشة الحجة الخامسة من الاعتراض الأول:
يقول هذا الاعتراض ماذا فاي العلاوم ينااقض الإسالام؟ فالإسالام متعادد... الاخ، هاذا كالام  

للإساالام غريااب ولاايس صااحيحاً بااإطلاق بااأن كاال التيااارات الفلساافية والكلاميااة والصااوفية موافقااة 

 صحيحاً أن الإسلام يوافق التيارات الفلسفية الحالية وإلا كانت دلالته نسبية وغير هادية.وليس 

 

 مناقشة الحجة السادسة من الاعتراض الأول:

في هذه الحجة قاال المرزوقاي عليناا أن نقتادي بعلمااء المسالمين الأوائال فاإنهم لام يزجاوا  

وهو أمر بي نا خطأه(  -علم )بافتراض أنه محايدبأنفسهم في قضايا العقيدة. هل يعني هذا القول أن ال

أقيم من العقيدة أم أنه يعني تقسيم العمل باين فلاسافة العلام والعلمااء؟ ومااذا يمناع أن يشاتغل العاالم 

المؤمن بالعلم وفلسفة العلم مادام علمه يفترض فلسفة وقيما؟ً وهل انطلاق العالم من عقيدة ما يقلل 

عتقد على العكس من ذلك فاإن الاعتقااد الصاحيح يزياد مان كفااءة الباحاث من كفاءته العلمية؟ إننا ن

 العلمية بجانب أنه يحدث استقراراً نفسياً له.

 مناقشة الاعتراض الخامس:

يقااول أصااحاب هااذا الاعتااراض إن فكاارة الأساالمة فكاارة عقيمااة لاام تنااتج علماااً. إن هااذا  

ه إلى قمة ما يهدف إليه مشروع الأسلمة،  فهنالك مقاصد أدنى قاد حققتهاا الأسالمة الاعتراض موج 

بالفعال كتوجياه العلاوم. وباالطبع لا يعناي هااذا الاعتاراض أن الكتاب الإسالامية التاي تماي الساااحة 

العربية والإسلامية ليس لها قيمة فلا أحد يمكن أن ينكر أثرها على تفكير وسلوك وحياة المسالمين 

                                                 
 .11- 10( بيروت، ص1998هـ )1408، 50، العدد مجلة المسلم المعاصرشيخ إدريس )جعفر( إسلامية العلوم وموضوعيتها،   (99)
( المعهد العالمي للفكر 1995م، )الطبعة الأولى 1996، الطبعة الثانية 2، جزء، إشكالية التحيزالمسيري )عبد الوهاب(، محرر  (100)

 الإسلامي.
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مسلمين الواسع مع البنوك الإسلامية وطلب الفتوى ويمكن ذكر مثال واحد لهذا الأثر وهو تعامل ال

في المعاملات الاقتصادية ولا ينكر أحد أثار الأطروحاات السياساية الإسالامية فاي عالمناا العرباي 

والإسلامي المعاصر لكن المقصود أنه ينادر أن نجاد قساماً فاي جامعاة مان الجامعاات يادرس علام 

علاام السياساة معتمااداً علااى كتاب إساالامية. ومازالاات الانفس أو علاام الاجتماااع أو علام الاقتصاااد أو 

الفكرة حساب علماي فاي طاور طارح منااهج وأساس نظرياة لأسالمة العلاوم أكثار مان تاأليف كتاب 

دراسااية تاادرس فااي الجامعااات. باادأ البحااث فااي ورقااة العماال التااي طرحهااا المعهااد العااالمي للفكاار 

يااة والإنساان وخطاة عاماة لتنفياذ الإسلامي عن أسس نظرية تتمثل في نظرة الإسالام للكاون والح

البرامج. وتحدث طه جابر العلواني عن كيف نتعامل ماع القارآن وكياف نتعامال ماع السانة وكياف 

نتعامل مع التراث الإسلامي وكياف نتعامال ماع الفكار الغرباي؟ وشامل أدب إسالامية المعرفاة فاي 

رحمن رجاب ولاؤي صاافي هذا المجال محاولات جادة لوضع منهجية للعلاوم الاجتماعياة )عباد الا

 وهناك محاولة ممتازة لمحجوب عبيد لوضع أسس نظرية لأسلمة الفيزيـاء. (101)وغيرهم(

 

 

 

 تقويم دواعي إصلاح العلوم الشرعية

 الداعي الأول: العلوم الشرعية لم تستجب لتحديات العصر:
المطلااوب علااى الاارغم ماان أنااه قااد يصاادق القااول أن العلااوم الشاارعية لاام تسااتجب بالماادى  

لتحااديات العصاار لكاان يمكاان القااول إن الوضااع قااد تحس اان نساابة لوجااود عواماال مختلفااة منهااا قيااام 

مؤسسات علمية وبحثية تعنى بقضية التأصيل بجانب انتشار الوعي الإسلامي والعودة إلى الادين. 

يجاد  إلا أن الوضع يحتاج إلى دعم أكبر فما زال التخصص في العلوم الشارعية والاشاتغال بهاا لا

الدعم الكافي من المجتمعات والدول الإسلامية ومازالت النظرة الدونية التي خل فها الاستعمار لهذه 

 العلوم سائدة في مجتمعاتنا الإسلامية والعربية.

: يقول أصحابه إن منهج العلوم الشرعية لا يناسب منهج العلوم الاجتماعية، وهذا الداعي الثاني

النقد ليس نقداً منصفاً لأن منهج الأصول لم يخترع ولم يقصد به إنتاج المعرفاة فاي كال المجاالات 

ولا يجوز أن يطالب بذلك أسوة بالعلوم المشابهة كالقانون )الوضعي ماثلاً(. لكان علاى الارغم مان 

إن علم الفقه له اهتمام بالحقائق والواقع والوجود إلا أن اهتمامه الأساس هو بالمعايير والقايم ذلك ف

 التي تختص بأفعل ولا تفعل. ومما يدل على اهتمامهم بالواقع:

أن الفقهاء يبحثون في مفهوم العلة )تخريج وتنقيح المنااط وتحقياق المنااط(. وتخاريج  -أ

ح المنااط باه تكاون معرفاة العلاة تحدياداً وإبعااد ماا المناط هو معرفة مكان العلة وتنقاي

علاق بهااا ولاايس منهاا. وتحقيااق المناااط هاو معرفااة القاادر الاذي نحتاجااه منهااا لإحااداث 

الأثاار، فلااو أخااذنا مثااالاً خااارج المجااال الفقهااي كالبحااث عاان عاالاج الزكااام فقااد يكااون 

( Cامين )العلاج شارب عصاير الليماون )تخاريج المنااط( ويكاون العالاج تحدياداً فيتا

( يومياً ولمادة أسابوع Cملم من فيتامين ) 500)تنقيح المناط( والقدر أو الجرعة حبة 

 )تحقيق المناط(.

يعتباار كثياار ماان الأصااوليين أن مباادأ المصاالحة مباادأ لإصاادار الأحكااام فيمااا لاايس فيااه  -ب

نص، ومان المعلاوم أن تحدياد المصاالح يحتااج إلاى معرفاة الواقاع ومعرفاة العلاقاات 

 بين الأشياء.السببية 

                                                 
، والتوجيااه م1996، مجلااة إساالامية المعرفااة، العاادد الثالااث معااالم التأصاايل الإساالامي للعلااوم الاجتماعيااةأنظاار إبااراهيم رجااب،   (101)

، العادد مجلاة إسالامية المعرفاة، مرجع ساابق، ولاؤي صاافي، نحاو منهجياة أصاولية للدراساات الاجتماعياة، مة الاجتماعيةالإسلامي للخد

م، والزرقااا، تحقيااق إساالامية علاام 1996، العاادد الثالااث ، مجلااة إساالامية المعرفااةم، وإساالامية المعرفااة الطرائااق الإجرائيااة1995الأول 

 م.1986، إسلامية المعرفة، المباديء وخطة العمل ، وبقالمفهوم والمنهج، مرجع سا -الاقتصاد
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كذلك يعتبر كثير مان الأصاوليين العارف أصالاً مان أصاول التشاريع الإسالامي، ويجاب  -ج

التأكيااد علااى أن الفقااه وأصااوله يهتمااان فااي المقااام الأول بمعااايير الأفعااال الصااحيحة 

وليس بالسنن أو الظواهر الاجتماعية أو الاقتصاادية أو السياساية أو الكونياة. ويمكان 

د علمااً فاي هاذه المجاالات فاي غيار كتاب الفقاه والأصاول فاي كتاب للباحث أن يساتفي

 التراث الإسلامي التي تعنى بهذه المسائل.

: أمااا القااول إن العلااوم الشاارعية تجاازيء الاانص ولاايس لااديها النظاارة الكليااة وأنااه الااداعي الثالااث

عتباار كال يطغى على منهجها القياس الجزئي، فغير صحيح بدليل أن الفقهاء كانوا يأخذون في الا

النصوص ذات الصلة بالموضوع ويدركون أنها قد تعضد بعضها بعضاً. وعندما تبدو في الظاهر 

متناقضاته يعالجها علم أصول الفقه في مبحث يرسم القواعد لإزالة التعارض بينها. وفاي تقاديري 

ولا يهاتم لا يعقل أن يكون هنالك عاالم معتبار يحفاي القارآن والحاديث ويعمال نصااً واحاداً ويهمال 

بالنصوص الأخرى ذات الصلة. ومن ناحية أخرى فالعلم لا يزال يستخدم ما يعرف بقياس التمثيل 

Argument by analogy إن فكرة النظرة الكلية للنصوص صارت تعني عند بعضهم أمراً لا ،

عاة يمكن التسليم بصحته: أنه ينبغي على الفقيه أن يساتنبط مبااديء كلياة محادودة العادد مان مجمو

النصوص الجزئية تكون هي مصدر كل الأحكام وتكون هذه المبااديء الكلياة مهيمناة علاى جمياع 

النصوص الجزئية. ومن أمثلة هذه المباديء الكلية مبدأ المصلحة ومبدأ العدالة بحيث إذا تعاارض 

 .نص مع هذه المباديء لا يعمل بهذا النص ولقد استدلوا على ذلك باجتهادات عمر رضي الله عنه

في اعتقاد الباحث أن هذا المشروع لا يمكن أن يتحقق لأنه يفترض إحاطة بالمجاال وهاذا  

غياار ممكاان وأخطااأ أرسااطو وأخطااأت الوضااعية المنطقيااة عناادما ظن اات ذلااك، كمااا أنااه كيااف لهااذه 

 الكليات التي تستنبط من الجزئيات أن تلغي هذه الجزئيات؟

شاوا مفهاوم تبقى نقطة أخيرة ينبغي التعليق عليها وهي ا  لادعااء القائال باأن الفقهااء قاد هم 

مقاصد الشريعة والصحيح أنهم عرفوا المفهاوم ولكانهم لام يساتخدموه باالمعنى القاوي الاذي أشارنا 

ف مفهوم المقاصد قبل )الشاطبي( ولكنه وضع لها شروطاً مشددة في حالة  إليه. فالغزالي مثلاً عر 

كلية قطعية كما هاو معلاوم فاي حالاة التتارس تعارضها مع النصوص فاشترط أن تكون ضرورية 

المشهورة. ولقد حاول الشاطبي والذي يحتفل به كثيراً مفكارو هاذا العصار مان الإسالاميين )وهاو 

جدير بهذا التقدير( أن يثبت أن المقاصد الشرعية التي اعتبرها أصولاً للشاريعة يقينياة لأناه تشاهد 

لكنه افترض في الوقت نفساه أنهاا فاي التحليال لها نصوص كثيرة ومتنوعة تعضد بعضها بعضاً و

النهائي تثبات بالاساتقراء النااقص ولايس بالاساتقراء التاام. ومان المعلاوم أن الاساتقراء النااقص لا 

يمكن أن يثبت أمراً بطريقة يقينية البتة ولكنه قد يفيد حكماً مقبولاً. كما أن الشاطبي استعمل مفهوم 

ن المقصاود كلاي والكلاي لا تكذباه حالاة جزئياة فحالاة التكاذيب لا السببية لإثباات المقاصاد، فقاال إ

تجعلنا نتخل ى عن الكلي لأن الحالاة يمكان اعتبارهاا حالاة غيار حقيقاة بإقصاائها واعتبارهاا لا تقاع 

ضمن أفراد الكلي أو حالاة حقيقاة يمكان أن نوساع بهاا مفهاوم الكلاي حتاى يساع هاذه الحالاة. وهاذه 

وتقدمااه ولكنهااا لا تثباات يقينيااة القضااايا التااي تعتمااد علااى الاسااتقراء الطاارق مفياادة للبحااث العلمااي 

 الناقص لأن السؤال سيظل قائماً بشأن القضية المعدلة!.

: يقول المعترضون: يضع علماء الشريعة شروطاً مشددة للمجتهد. ويرى الباحاث الداعي الرابع

ن يكون هنالك اجتهاد جزئي وجوب وجود شروط كحد أدنى للمجتهد، ومما يوسع دائرة الاجتهاد أ

في مسألة من المسائل في مقدور الباحث أن يعطي رأياً فيها )وليست هذه هي الطريقة المثلاى لأن 

المعرفة متكاملة(. ويمكن أن يبدأ الباحث باختيار رأي من بين الآراء المختلفة في مذهب معي ن أو 

ية للتشريع )القرآن والسنة( ويساتخدم يختار من بين مذاهب متعددة أو يرجع إلى المصادر الأساس

مناهج أصول الفقه المعتمدة، وفي حالة تمكناه العلماي أن يساتفيد مان مانهج الأصاول المعتماد وأن 

يتجاوزه متى ما كان هذا مناسباً وممكناً. ومن المفياد أن يكاون الاجتهااد جماعيااً وهاو ماا تقاوم باه 

 المجامع الفقهية.
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ون: يتساام الفقهاااء بااالتحف ي الشااديد وفقاادان الجاارأة لإصاادار : يقااول المعترضااالااداعي الخااامس

الأحكام في الأمور المستجدة. إن الشعور بالمسائولية ومخافاة الله فاي إصادار الأحكاام الدينياة أمار 

واجب ولكن الحياة ابتلاء وقدر الإنسان أن يعمل ويطب ِّق شرع الله في كل الأمور المستجدة وغيار 

ج إلااى الفتااوى. وممااا يخفااف ماان عظاام المسااؤولية ويقاارب ماان الحااق المسااتجدة وكاال مجتمااع يحتااا

والصواب أن تكون الأحكام الاجتهادية جماعية وفي إطار المجامع الفقهية علاى أن تتارك الحرياة 

 ليفراد لإبداء آرائهم التي قد تخالف في بعض الحالات ما تراه هذه المجامع.

لام بين المؤسسة الفقهية والمؤسسة السياسية : قالوا: حدث فصل في تاريخ الإسالداعي السادس

ممااا أدى إلااى ضاامور الفقااه الإساالامي. هااذا القااول قااد يكااون صااحيحاً عموماااً لكاان أهميااة الدولااة 

وهيمنتها على كل مؤسسات المجتمع وضمور دور المؤسسات المدنية لم يحدث إلا مؤخراً بجانب 

الأخيارة نتيجاة لخضاوعها للاساتعمار إلا فاي أن السياسة لم تمارس في البلدان المسلمة في الآونة 

 نطاق ضي ِّق.

: قالوا إن المنهج الأصولي تأثر بالمنطق اليوناني الصوري وهو منهج عقيم أدى الداعي السابع

إلى عقم العلوم الشرعية. السؤال هل العقم نتج من أن العلوم الشرعية استخدمت المنطاق اليونااني 

صاارت تصااص صاياغة  وانين المانهج الشارعي )الاساتقرائي(( أم أن قاdeductiveالاستنباطي )

تتسم بالضبط المنطقي؟ يقول زروق: "صحيح أن المنطق يجعل لغة الحديث أكثر وضوحاً وأكثر 

دقااة وضاابطاً لااذلك اسااتعمل فااي الرياضاايات والكمبيااوتر وهااذه العلااوم تسااتعمل مااا يساامى باللغااات 

العاديااة أو الطبيعيااة. أيضاااً قااد يفيااد المنطااق فااي ( مقاباال اللغااات Ideal Languagesالمثاليااة )

صااياغة الحجااج الفلساافية لأنااه يجعلهااا أكثاار دقااة ووضااوحاً، فساابب غمااوض الفلساافة الهيجليااة 

والوجودية مثلاً أنها تستعمل لغة غير واضحة وغير دقيقة على عكس مدرسة الوضاعية المنطقياة 

ق جوانب سالبية إذا اتخاذناه منهجااً للمعرفاة رغم ما عليها من مثالب. ولا يعنى هذا أنه ليس للمنط

الاستنباطية ناهيك عن اتخااذه منهجااً للاساتدلال ككال. إن لغاة المنطاق فيهاا تبسايط وتخادم بعاض 

الأغراض لكن لا تعطينا صورة حقيقية لتعقيدات اللغة والفكر، فمثلاً ما يسمى باالروابط المنطقياة 

الواو تساتعمل فاي المنطاق اساتعمالاً واحاداً وهاو "وأهل الأصول يسمونها: حروف المعاني" مثل 

لمطلق الجمع ولكان لهاا اساتعمالات مختلفاة فاي اللغاة. لاذلك كانات هنالاك رغباة دائمااً فاي توسايع 

دائرة المنطق، الأمر الذي دفع المناطقة المحدثين لاستحداث أنواع من المنطق غير منطق الجمال 

 Fussyل الإنشاائية ومنطقااً كثيار القايم ومنطقااً مائعااً )الخبرية ذات القيمتين فأنشأوا منطقاً للجما

logic.) 

"من ناحية أخرى فاإن قاوانين المنطاق قاد تعاوق خصاائص العقال الناقاد لأن صااحبها قاد  

يعتقد أنها الطريق الوحيد للتوصل إلاى الحقاائق. إن الاكتشاافات غالبااً ماا تاتم عان طرياق الحادس 

وانااب العلاام الااذي يكتشااف فيااه لكاان المكتشااف عااادة يرجااع ولكاان صاااحبها عااادة مااا يكااون ملماااً بج

فيبرهنها بطرق برهانية معروفة. وعلى أية حال فإن هذه الاعتراضات على اتخاذ المنطق منهجااً 

 .(102)للمعرفة لا تجعلنا نتخل ى عن المنطق ولكن تبي ن حدوده"

الأصولية دعاوة معقولاة : إن الدعوة إلى مراجعة وتحرير وترشيد بعض المفاهيم الداعي الثامن

ومفيدة ولكن ينبغي أن يكون هاذا الترشايد بضاوابط لا تاؤدي إلاى نسابية أو انفالات. ولقاد بي ناا فاي 

 حديثنا عن الاعتراض الخاص بالقياس مخاطر الصياغات الجديدة لمبدأ المصلحة والمقاصد.

 :خلاصــة

 رفة:يمكن أن نستخلص من هذه الورقة المبررات التالية لأسلمة المع 

توحيد فكر المسلم وجعله ينظر إلى المعرفة بمنهج تكاملي فيه تتكامل معارف الوحي ماع  .1

 معارف العقل )العلم(.

 تنقية العلم مما لصق به مما يعارض الدين. .2

                                                 
، 267زروق )عبد الله حسن(، نقد إبن تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهج البحث العلمي عند المسلمين والفكر المعاصر. ص  (102)

 مرجع سابق.
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توسيع مفهوم الحقيقة لتشمل الوجود الغيبي وتوسيع مفهاوم العلام ليشامل الاوحي وتوسايع  .3

 الأخلاقية بجانب القيم المعرفية.مفهوم القيم ليشمل القيم الروحية و

الأسلمة تعني صدق الإيمان بالدين، فالدين يتحدث في بعاض قضااياه عان قضاايا يتحادث  .4

 فيها العلم.

 تعزيز وتثبيت وتقوية الإيمان بالله وبرسله وكتبه. .5

 تعميق فهم الآيات الكونية التي وردت في القرآن الكريم. .6

المعتبر وتزيل الأخطاء في فهمه )خاصاة فاي بعاض فهم القرآن بطريقة لا تعارض العلم  .7

 كتب التفسير والعقيدة(.

 توجيه العلم لخدمة القيم والفضائل الإسلامية السمحة. .8

تقوية الدافعية للبحث العلماي وترشايدها حتاى يكاون النشااط العلماي لوجاه الله ولمرضااته  .9

 ولمصلحة المسلمين لا للشهرة والمقاصد الزائفة.

 سلمين بالاعتراف بإسهاماتهم.إنصاف علماء الم .10

 الإسهام في البحث والكشف العلمي.  .11

 الاستفادة من العلم في تنـزيل مباديء الدين على الواقع. .12

الاستفادة من العلم في تحديد المنافع والمضار والوسائل التي تجعل الحياة أكثر يساراً  .13

 وسهولة ومنفعة.
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 المعرفة عند إمام الحرمين الجوينيالفصل الثاني: نظرية 
كل نهضاة وكال تغييار اجتمااعي، وحضااري، ينبغاي أن يقاوم علاى نهضاة علمياة  وكال  

نهضة علمية يجب أن تقوم على أسس وأصول معرفية ثابتة، على أساساها يمكان إنتااج المعاارف 

والعلااوم فااي شااتى المجااالات والميااادين. إن بناااء فكرنااا ومجتمعنااا يجااب أن يؤسااس علااى مباااديء 

ى ذلاك يمكان الاساتفادة مان التاراث الغناي والثار الاذي خلفاه علماؤناا الوحي والعقال، بالإضاافة إلا

المبدعون بجانب الاستفادة من التراث البشري. ولكن علينا أن ننظر إلى التراث البشري والتراث 

الاذي نحان -الإسلامي نظرة نقدية منصفة، وأن نأخذ في الاعتباار عناد تقويمناا للتاراث الإسالامي 

رات العلميااة الحديثااة والمعاصاارة وأن نجعاال مساااهمات  -انبااهبصاادد دراسااة جانااب ماان جو التطااو 

تراثنا معيناً لنا في بناء فكرنا الإسلامي المعاصر، فسنسقط ذلك التراث على واقعنا بطريقة علمية 

دقيقة. لأجل ذلاك ساوف لا يكتفاي الباحاث بعارض وشارح ونقاد ماا ورد مان آراء لإماام الحارمين 

وفائادتها بال يطاور فكاره حساب المسااحة المتاحاة حتاى يتفاعال ماع  على الرغم من دقتها وعمقها

المستجدات العلمية ويفيد في حل المشكلات الفكرياة التاي تواجهناا. فاوق كال هاذا ينبغاي أن يكاون 

البحث التاريخي بحثاً إبداعياً. والباحث لا يدعي هذا لكنه يأمل أن تستوفى الأبحاث التاريخياة هاذا 

احث أن الوقت الذي تهيأ له في كتابة هذا البحث كاان ضاي ِّقاً لاذلك لام يساتطع الشرط. كما يعتذر الب

أن يحلاال كاال جوانااب نظريااة المعرفااة عنااد إمااام الحاارمين الجااويني  وسيقتصاار هااذا البحااث علااى 

 دراسة كتاب "البرهان في أصول الفقه".

صانيفها هنالك ملاحظة أخيرة، وهي أن نظرياة المعرفاة لإماام الحارمين الجاويني يمكان ت 

على أساس أنها نظرية تأسيسية، والتأسيسية نظرية عن بنية الاعتقادات المبررة. هذه البنياة تمثال 

نظاماً فيه بنية تحتية لا تحتاج إلى تبرير، وإما أنها مباررة بطريقاة غيار مباشارة عان طرياق تلاك 

ننا إذا فعلنا ذلك، فإماا التي لا تحتاج إلى تبرير. إذ أنه ليس من الممكن أن نبرر جميع معتقداتنا، لأ

أن نقااع فااي الاادور أو التسلساال. وينبغااي أن تكااون للقضااايا الأساسااية حصااانة أبسااتمولوجية وأن لا 

ضة للخطأ، ولا للشك، ولا يمكن تكذيبها. فضمان صدق كل قضية في البنية، أو النظاام  تكون معر 

بديهيات ثم نقال خاصاية الصادق منهاا  يتم باختيار قضايا أساسية يقينية تكون بي ِّنة بنفسها أو بمثابة

 إلى بقية قضايا النظام عن طريق الاستدلال المنطقي.

لقد واجهت نظرية المعرفة التأسيسية في الآونة الأخيرة نقداً واسعاً. وظهرت فاي السااحة  

( ونظرياة الوثاوق Pragmatismالفلسفية نظريات منافسة كنظرية الاتساق والنظرية الذرائعياة )

(Reliability نظرية الاتساق تقابل النظرية التأسيسية. فهي ترفض القول باأن هنالاك معتقادات )

لا تحتاج إلى تبرير. لذلك ينبغي أن نجد لكل قضية تبريراً. ويتم هذا التبريار ببياان أنهاا تتساق ماع 

استخدام  مجموعة قضايا تمثل نظاماً أو بنية، أو أنها تلزم من قضايا هذا النظام. فغاية التبرير عند

الااادليل فاااي مااانهج الاتسااااق ليسااات نقااال المرتباااة الأبساااتمولوجية مااان معتقاااد ولكااان نقااال المرتباااة 

الأبستمولوجية التي يمتاز بها كل المعتقد إلى المعتقد المعي ن. إن اتساق المعتقد لا يكفاي مبارراً لاه 
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لنظم المتسقة قد تتعادد ولصدقه لأن النظام المتسق قد لا تقابله حقيقة في الواقع. من ناحية أخرى فا

وتتناقض. وهذا يعني أن نظرية الاتساق قد تصلح لينظمة الرياضية )الهندسة الإقليدية والهندساة 

غير الإقليدية( والمنطقية البحتاة )منطاق ثناائي القايم وثلاثاي وربااعي.. ومتعادد القايم(، ولكنهاا لا 

أناه إذا تام تبريار النساق )الاديني ماثلاً  تصلح لينظمة التجريبية، والنظم الأخلاقية والأدياان. غيار

بنظرية تأسيسية( ككل فإنه يمكن حينئذ استخدام نظرية الاتساق للتحقق من القضايا الجزئية داخل 

. )فمثلاً في الإسلام نقوم باستنباط القضية المراد معرفة صحتها من القارآن والسانة، (341)النظام

ويمكن تأسيس الدين أو النظاام الإسالامي ككال ببرهاان  أو بإثبات أنها لا تعارض القرآن والسنة(.

وحفي الرساالة مان التغييار والتباديل، وببرهاان أن هنالاك منهجااً  وجود الله، وصدق رسول الله 

سليماً للاستنباط. تجدر الإشارة إلى أن اتساق النظام مؤشر على صدق النظام. فالنظم البشارية إذا 

رادها على توخي الصدق في أحكامها سوف تحوي تناقضات اتسمت بالشمول فإنه مهما حرص أف

 "ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيرا" فكمال الاتساق صفة ربانية.

والنظرية الذرائعية تعتبر أن صدق القضية مرتبط بالنتائج العملية لها، وبما يترتب عليها  

هاة من مصلحة وفائدة ونجاح. وتعتبر النظرية الذرائ عية القوانين والنظريات العلمية مبااديء موج 

 (342)ليفعال أكثر منها وصف حرفي للعالم.

 (343)ويمكن اعتبار استخدامات النظرية الذرائعية فيما يلي: 

ر الغزالااي  .1 تبرياار الماانهج الاسااتقرائي )إذ لا تصاالح النظريااة التأسيسااية لااذلك( ولقااد باار 

 (344)الاستقراء بنظرية ذرائعية.

 اختيار بعض الأنظمة الرياضية والمنطقية )كارناب(. تبرير .2

 تبرير النظريات العلمية )فيرابند(. .3

تبرياار المباااديء الساالوكية والأخلاقيااة )الطااوفي، القائاال بنظريااة المصاالحة كمباادأ مهاايمن  .4

 على كل المباديء، والنفعيون أمثال بنتام ومل(.

الذرائعية لا تصلح لتبرير الأدياان تبرير الأديان )وليم جيمس( تجدر الإشارة أن النظرية  .5

 لأن ديناً كالدين الإسلامي يعتبر نفسه يعكس حقائق وجودية.

 تبرير اختيار مجال البحوث العلمية. .6

تجدر الإشارة إلى أنه على الرغم من أننا نجد في القرآن إشارات كثيرة إلى الترابط العضوي 

فاإن مفهاوم الحاق مفهاوم مغااير لمفهاوم المنفعاة بين الحق والنفع الحقيقي، وبين المعرفة والعمال، 

 (345)كمنفعة.

ويتم تبرير القضية قيد البحث حسب نظرية الوثوق إذا كانت هنالك عملية موثوق بها وتضمن 

ار هاذه العملياة بكونهاا عملياة سايكولوجية إدراكياة  لنا أن القضية قيد البحث صاادقة. والابعض يفس ِّ

ان والتعق ل، وهاذه النظرياة تصان ف كإحادى النظرياات الساببية تعتمد الإحساس والذاكرة والاستبط

للمعرفااة غياار أن هااذه العمليااات الإدراكيااة قااد تخوننااا ولا تصاادقنا. فينبغااي أن نسااتبعد خطأهااا، إذا 

أردنااا اعتمادهااا ساابباً للمعرفااة. وهااذه النظريااة يمكاان أن تعااد مكملااة للنظريااة التأسيسااية ونظريااة 

 (346)خيلاً أعمق للقضايا وخاصة تلك التي تعتمد من غير تبرير.الاتساق باعتبار أنها تعطي ت

 :قضايا نظرية المعرفة
تناول إمام الحرمين بالبحث قضايا مختلفة في نظرية المعرفة وفيما يلي مجموعة من هذه  

 (347)القضايا.

                                                 
م، 1998مية المعرفة، العدد الرابع عشر، خريف زروق )عبد الله حسن(: مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، مجلة إسلا (341)

 .58ص
 ، المرجع نفسه.57 -56زروق، ص (342)
 ، المرجع نفسه.57زروق، ص (343)
 .46، 41زروق، )عبد الله حسن(، نظرية المعرفة عند الغزالي، مجلة المسلم المعاصر، ص (344)
 مرجع سابق.، 57زروق، مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، ص (345)

 )346(Dancy (Jonathan) and Ernest Sosa , A companion to Epistemology, Basil Blackwell, Cambridge. 
 .158 -111هـ، ص1399الجويني )إمام الحرمين، البرهان في أصول الفقه، الجزء الأول، حققه عبد العظيم الديب، طبعة قطر،   (347)
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 :مفهوم العقل
 (348)ثااه فااي نظريااة المعرفااة فااي كتابااه "البرهااان فااي أصااول الفقااه"ابتاادأ الجااويني بح 

بمفهوم العقل وكان حديثه عن العقل المشترك بين كل الناس، ولام يمياز باين العقال العرباي وغيار 

العرباي ولا باين العقاال المسالم وغياار المسالم، ولكنااه قاد كااان اهتماام المفكاارين المسالمين والعاارب 

العقال العربااي" و"العقاال المسالم"، فكتااب الجاابري: "بنيااة العقاال المعاصارين بمااا صاار يعُاارف "ب

وكتاب عمااد الادين خليال: "حاول إعاادة تشاكيل  (350)و"تكوين العقال العرباي". (349)العربي"

وطاه عباد الارحمن:  (352)، وعبد الحميد أبو سليمان: "أزمة العقال المسالم"(351)العقل المسلم"

بااااد الاااارحمن الطريااااري: "العقاااال العربااااي وإعااااادة وع(353)"العماااال الااااديني وتجديااااد العقاااال"

، وآخرون كثيرون تناولوا مفهوم العقل العربي والعقل المسالم لأنهام يعتقادون أن (354)التشكيل"

أي نهضة للعرب والمسلمين ينبغي أن تقاوم إماا علاى أسااس تجدياد أو إعاادة تشاكيل أو نقاد العقال 

ر. وسبب القصور عند بعضاهم هاو ماا آلات إلياه العربي والمسلم. فالعقل العربي في تقديرهم قاص

أوضاع العربي وشخصيته من ضعف وتدهور وآخرون كالجاابري يعتبارون القصاور ناتجااً عان 

بنية الفكر الإسلامي نفسه. لم يرُد الجويني أن يسترسل في مبحث العقل ونب اه القااريء إلاى اناه لا 

وأشار إلاى أن الموضاع لا يحتمال أكثار مماا  ينبغي له أن يعتقد أن هذا مبلغ علمه عن حقيقة العقل

فذكر في اختصار اختلاف علمااء المسالمين فاي تعرياف العقال فقاال: إن القاضاي أباا  (355)ذكر.

فه بأنه العلم الضروري وليس النظري، إذ لا يتصف بالعقل من هو خاال مان العلاوم كلهاا  بكر عر 

ة الحصول على المعرفاة وليسات جازءً وهو يسبق النظر وعرفه المحاسبي بأنه غريزة تمثل وسيل

 (356)منها.

 :(357)قال الغزالي

أعلم أن الناس اختلفوا في حد العقل وحقيقته وذهل الأكثرون عن كون هذا الاسام مطلقااً " 

على معان مختلفاة فصاار ذلاك سابباً لاخاتلافهم. والحاق الكاشاف للغطااء فياه أن العقال اسام يطُلاق 

بالاشتراك على أربعة معانٍ.. فالأول الوصاف الاذي يفاارق الإنساان باه ساائر البهاائم، وهاو الاذي 

بااه لقبااول العلااوم النظريااة وتاادبير الصااناعات الخفيااة الفكريااة، وهااو الااذي أراده الحااارث  اسااتعد

المحاسبي، حيث قال: حد العقل إنه غريزة يتهيأ بهاا إدراك العلاوم النظرياة وكأناه ناور يقاذف فاي 

القلب به يستعد لإدراك الأشياء. ولم ينصف من أنكر هذا ورد العقل إلى مجرد العلوم الضرورية، 

ن الغافل عن العلوم والنائم عاقلين باعتبار وجود هذه الغريزة فيهما مع فقد العلوم.. الثااني: هاي فإ

العلااوم التااي تخاارج إلااى الوجااود فااي ذات الطفاال المميااز بجااواز الجااائزات واسااتحالة المسااتحيلات 

.. كالعلم بأن الاثناين أكثار مان الواحاد، وأن الشاخص الواحاد لا يكاون فاي مكاانين فاي وقات واحاد

والثالث: علوم تسُتفاد من التجاارب بمجااري الأحاوال فإناه مان حنكتاه التجاارب وهذ بتاه الماذاهب 

يقُال إنه عاقل في العادة.. الرابع: أن تنتهي قوة تلك الغريزة إلى أن يعرف عواقاب الأماور ويقماع 

 مان حياث أن الشهوة الداعية إلى اللذة العاجلة ويقهرها فإذا حصلت هذه القوة سمي صاحبها عاقلاً 

إقدامه وإحجاماه بحساب ماا يقتضايه النظار فاي العواقاب لا بحكام الشاهوة العاجلاة فهاذه أيضااً مان 

                                                 
 لمرجع نفسه.، ا113 -111الجويني، ص   (348)
 م.1990الجابري )محمد عابد(، بنية العقل العربي، الطبعة الثالثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،   (349)
 م.1988الجابري )محمد عابد(، تكوين العقل العربي، الطبعة الثالثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت،   (350)
 هـ.1405إعادة تشكيل العقل المسلم، مؤسسة الرسالة، بيروت، خليل )عماد الدين(، حول  (351)
 م.1993أبو سليمان )عبد الحميد(، أزمة العقل المسلم، الطبعة الثالثة، المعهد العالي للفكر الإسلامي، الولايات المتحدة، ميردون،  (352)
 م.1997، الدار البيضاء، الطبعة الثانية، عبد الرحمن )طه(، العمل الديني وتجديد الفكر، المركز الثقافي العربي (353)
 هـ.1413الطريري )عبد الرحمن(، العقل العربي وإعادة التشكيل، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، دولة قطر، كتاب الأمة،  (354)
 .57 -56المرجع نفسه، ص  (355)
 ، المصدر نفسه.112الجويني، ص  (356)
 .81الغزالي )أبو حامد(: إحياء علوم الدين، الجزء الأول، دار القلم، بيروت، ص  (357)
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خااواص الإنسااان التااي بهااا يتميااز عاان سااائر الحيااوان. فهااي قااوة تااتحكم فااي الساالوك والشااهوات 

 والإرادة.

ل مماثال )تعريفه للعقل الذي مان الناوع الأو (358)ولقد عرف "لالاند" نوعين من العقل 

العقال الاذي يشاير إلاى  -1لتعريف القاضي أبي بكار وتعريفاه الثااني مماثال لتعرياف المحاسابي(: 

مباديء العقل وآلياته التي بها ينتج العاقل المعرفة والتي يستخدمها للتعامل ماع موضاوع المعرفاة 

الاذي يشاير إلاى  العقال -2ومصادرها )الطبيعة، الإنسان، الله( وهذا الناوع يسامى بالعقال الساائد.  

الشيء )الغريزة، الملكة، القدرة( الذي يبدع هذه المباديء والآليات )لعل العقل يبدع الآليات ولكنه 

ن أو  لا يبدع المبااديء الضارورية الفطرياة(، فهاو ملكاة ولايس شايئاً متحققااً ويسامى العقال المكاوَّ

ن، . فالجويني اختار كما اختار المحاسبي تعرياف العقال (359)الفاعل بأناه الملكاة أو العقال المكاوَّ

وقال لا يمتناع كاون العقال مشاروطاً بعلاوم وإن لام يكان منهاا واساتدل علاى هاذا القاول بأنناا نارى 

. فالعقال غريازة بهاا درك العلاوم (360)العاقل يذهل عن الفكر في الجواز والاساتحالة وهاو عاقال

رط إذ أن المعاارف الضارورية وليست منها ولايس واضاحاً ماا يقصاده إماام الحارمين بمفهاوم الشا

مركوزة في العقل بالفطرة ولا تأتي بالنظر والتدب ر والتفك ر. نعلم أن من فلاسافة الغارب مان أنكار 

المعااارف الفطريااة ونعلاام أن علماااء المساالمين اختلفااوا فااي تفسااير مفهااوم الفطاارة ولا مجااال هنااا 

فس أنكروا وجود العقال نفساه ولكان للخوض في هذه المسألة. كما نعلم أن السلوكيين من علماء الن

العقل أعُيد لاه اعتبااره فاي علام الانفس بظهاور المدرساة الإدراكياة. ومفهاوم العقال يشاير فاي علام 

، أي يشااير إلاى قااوى (361)الانفس إلاى التفكياار والشاعور، والرغبااات والإدراك والإرادة والتاذك ر

 وغرائز ومقدرات.

ن والمحاسبي فالعقل عنده ملكة ومقادرات ولكناه ورؤية الباحث مماثلة لرؤية إمام الحرمي 

في نفس الوقت يحوي معارف ضرورية وهذا هو الجزء الثابت المستقر في جميع العقول. أماا ماا 

ينتج من طرق الاستدلال وآليات التفكير وما يهتم به العقل من موضاوعات وماا يتوصال إلياه مان 

ف بها العقل. وليس صحيحاً ماا قالاه ( لا ينبغي contingentمعارف معينة فأمور حادثة ) أن نعُرََّ

هاذا التعرياف مناساب لتعرياف  (362)الجابري إن العقل جملة قواعد مستخلصة من موضوع ماا.

العقل الاذي هاو بالفعال ولايس العقال باالقوة. وقاد أخطاأ الجاابري عنادما قاال إن أرساطوطاليس لام 

بالملكة قيمة ثالثة )اللا تحديد( بجاناب  يعرف الموضوع الذي يمكن أن يوحي للعقل الفاعل والعقل

لأن أرسطوطاليس عارف ونااقش حادثاة المعركاة التاي تحادث فاي  (363)قيمتي الصدق والكذب.

. وعندما كتب لوكاشيفس عن منطق أرساطو (364)(The sea battle tomorrowالبحر غداً )

ر محادد الياوم فالا نساتطيع ، لأن ماا سايحدث غاداً غيا(365)أنشأ نظاماً كااملاً لمنطاق ثلاثاي القايم

الحكاام علياااه بالصاادق أو الكاااذب. إذن فاالا حاجاااة لنااا أن نعااارف موضااوع فيزيااااء الكاام وقاااانون 

هاايزنبرج ونماط سالوكيات الجزئياات الصاغيرة لكاي نعارف المنطاق ثلاثاي القايم. فاالمنطق يمثال 

لا نجاد لهاا  عوالم ممكناة ينشائها العقال المبادع وبعاض هاذه العاوالم قاد يحادث بالفعال وبعضاها قاد

ن من منطاق قاد يكاون بطريقاة حدساية وإبداعياة وقاد يحادث  ِّ تفسيراً، وما يتوصل إليه العقل المكو 

بسبب مثير وهاو موضاوع ماا. وأخطاأ الجاابري أيضااً حاين قاال إن العقال العرباي عقال معيااري 

رباي المباين أهمل دراسة الحقائق واهتم بدراسة القيم. وأخطأ عندما قاال: )إذا استشارنا الكتااب الع

القرآن الحكيم فإننا نجد هذا المعنى القيمي المرتبط بكلمة عقل وفيما معناها يعب ِّر في الأغلب الأعم 

                                                 
 ، مصدر سابق.15الجابري، تكوين العقل العربي، ص (358)
 .15الجابري، المصدر نفسه، ص (359)
 ، مصدر سابق.112الجويني، ص (360)

 )361( The cyclopedic Dictionnary of Psychology, ed, Terry f. Pettijohn, the Dushkin publishing Group, 

inc., Guiford, 1991, p., 186. 
 ، مصدر سابق.25الجابري، تكوين العقل العربي، ص  (362)
 ، المصدر نفسه.25الجابري: ص  (363)
رطوم، العدد الخامس، زروق، )عبد الله حسن(، مشكلة الجبر وحرية الاختيار في تاريخ الفكر الإسلامي، مجلة كلية الآداب، الخ  (364)

 م.1983

  )365( J. Lukasewicz, Aristotle,s Syllogistic, 1951. 
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عن التمييز بين الخير والشر والهداياة والضالال. المعناى القيماي فاي النظاام والتنظايم فاي المجاال 

ي لا إلااااى الطبيعااااة التااااداولي للكلمااااات العربيااااة المااااذكورة متجااااه دوماااااً إلااااى الساااالوك البشاااار

فهذا الوصف للقرآن الكاريم غيار صاحيح لأن القارآن يحاوي آياات كثيارة عان  (366)وظواهرها.

الطبيعة وظواهرها وعن السانن التاي تحكام الظاواهر الكونياة والظاواهر الاجتماعياة والتاريخياة. 

ليس لمعرفاة ولقد حث القرآن الكريم العقل العربي والإنساني في غير ما موضع للنظر في الكون 

الخااالق المباادع للكااون فقااط ولكاان لإعماااره والانتفاااع بااه وليخااذ بأسااباب القااوة التااي تعتمااد علااى 

 معرفته.

ولعل هذا التمييز بين العقل الاذي يبحاث فاي الحقاائق والعقال المعيااري يقاوم علاى الازعم  

حث عن القيم التي القائل بأن الأول يصل إلى نتائجه بطريقة موضوعية أما العقل المعياري فهو يب

هي في تصورهم ذاتية تتصل بالشعور ولا يمكن تحديد صدقها أو كذبها بطريقة موضوعية، وهو 

زعاام باطاال. كمااا يااوحي التمييااز بااين دراسااة الطبيعااة وظواهرهااا ودراسااة القاايم بأفضاالية دراسااة 

ة دون الظواهر الطبيعية على دراسة القايم مان ناحياة أخارى، فاافتراض وجاود حقاائق علمياة بحتا

 ملابسة المعايير القيمية أمر عسير.

 (:Rationalityالعقلانية )
إن مبحااث نظريااة المعرفااة متصاال اتصااالاً وثيقاااً بمبحااث فلساافي هااام ألا وهااو مبحااث  

العقلانية. لقد اقتصر هذا البحاث كماا أسالفنا الاذكر علاى أفكاار )الجاويني( التاي وردت فاي كتاباه: 

)البرهان( وهو ضمن الكتاب التاي كتبهاا فاي آخار حياتاه. وفاي اعتقادناا أن البرهاان يمثال مرحلاة 

ة عنده. ولا يعنينا أنه انتهى فيما بعد إلى إيمان العجائز لأن القرآن كما سيتضح قاد نضوج العقلاني

حث  على النظار والتفكيار والتادب ر واساتخدام الحجاة والبرهاان وطلاب البرهاان مان المنكارين لاه. 

ودراستنا للجويني ليسات غاياة فاي ذاتهاا، ولكنناا اتخاذناها وسايلة لاساتعراض أهام قضاايا نظرياة 

وذلك بهدف الاستفادة منها وتطويرها وربطها بما استجد مان قضاايا ومفااهيم. وماا يهمناا  المعرفة

هو أنه في البرهان اتخذ منهجاً عقلانياً ذا خصائص معينة فقبل طرقاً من الاستدلال ورفض طرقاً 

أخرى معللاً مواقفه بحجج عقلية ممتازة. كما أنه رفض في البرهان الإلهام والكشاف مصادراً مان 

 صادر المعرفة وأنكر على الحشوية والنصوصيين موقفهم كما أنكر مواقف الشكاك والنسبيين.م

وعلى الرغم من قوة حجته ومتانة موقفه فإن هاذه الاتجاهاات ظلات باقياة جنبااً إلاى جناب  

 مع العقلانية وأخذت أشكالاً مختلفة فالمهم أن نأخذ منها موقفاً متجدداً مستفيدين مما قد م مان أفكاار

 بشأن هذه القضايا.

 :القرآن الكريم والعقلانية
مهم ووهبهم غريزة العقل أي وهبهم   إن الله مك ن البشر عموماً من أسباب العقلانية بأن كر 

لوا هذه  ن وزودهم ببعض المعارف الضرورية ولكن عليهم أن يوظفوا ويفُع ِّ ِّ ما يسمى بالعقل المكو 

الكريم التقليد لأن المقل ِّد يتبع دون أن يعلام هال ماا قل اد فياه غياره النعمة وهذه الهبة. ولقد ذم  القرآن 

حق أم باطل؟ يقول الله تعالى: "وكذلك ما أرسلنا من قبلك في قرياة مان ناذير إلا قاال مترفوهاا إن اا 

ة وإن ا على آثارهم مقتدون. قاال أَ وَلاوج جئاتكم بأهادى مماا وجادتم علياه آبااءكم  وجدنا آباءنا على أمُ 

وحث  الإسلام على الاجتهاد "ولو ردوه إلى الرسول وإلى  (367)إن ا بما أرسلتم به كافرون" قالوا

. والقرآن يطلب من المعارض الدليل، يقاول (368)أولي الأمر منهم لعلمه الذين يستنبطونه منهم"

لقوا من ويعطي الأدلة على مقولاته: "أم خُ  (369)الله تعالى: "قلُ هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين"

. ويعلل سبحانه وتعالى الأحكام الصادرة منه فيقاول فاي تحاريم (370)غير شيء أم هم الخالقون"

الخمر والميسر: "إنما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء في الخمر والميسر ويصدكم 

                                                 
 ، مصدر سابق.31الجابري، تكوين العقل العربي، ص (366)
 .24 -23سورة الزخرف: الآية   (367)
 .83سورة النساء: الآية   (368)
 .111سورة البقرة: الآية   (369)
 .35سورة الطور: الآية   (370)
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مر والميسار . ويقول تعالى: "يسألونك عن الخ(371)عن ذكر الله وعن الصلاة فهل أنتم منتهون"

. ومما يادل علاى أن أحكاام الادين (372)قلُ فيهما إثمٌ كبير ومنافع للناس وإثمهما أكبر من نفعهما"

كانت تأتي معللة هو أن فقهاء المسلمين استنبطوا أصلاً من أصول الأحكام وهو القياس، فصااروا 

بينهماا  يقيسون حكم شيء غير منصوص عليه على آخر منصاوص علياه لعلاة فاي الأصال تجماع

فمنعاااوا الااارهن والإجاااارة فاااي وقااات صااالاة الجمعاااة قياسااااً علاااى منباااع البياااع فاااي ذلاااك الوقااات 

. وقالوا بمبدأ المصالح المرسلة وسد الذرائع والاستحسان وبمقاصد الشريعة. بال إن (373)وهكذا

بعضهم قال إن ما يتوصال إلياه العقال بعادم معارضاته للانص. وقاال علمااء الإسالام إن العقال هاو 

وأن من طعن في العقل فقد طعن في الادين  ذي يقود إلى الإيمان وإلى التصديق برسالة محمد ال

لأن العقل هو الذي ينصب الشرع ولكنهم قالوا بعد أن ينصبه فإنه ينبغي عليه أن يعزل نفسه وهذا 

بَ )العقل(، ولكن في  بَ )الوحي( أكثر كفاءة من الذي نصَّ حقيقاة أيضاً سلوك عقلاني لأن من نصَّ

ب الشاارع ولا يعازل نفساه بالكلياة، فالعقال هاو الاذي يادرك ويفهام قاول الشاارع  الأمر العقل ينص ِّ

وهو الذي يطب ق وينـزل أحكام الشرع في الواقع وهو الذي يصدر الأحكاام فيماا لا ناص فياه وهاو 

ح بين الأدلة والنصوص التي قد تبدو في بعض الأحيان ظاهرياً أنهاا مت عارضاة. الذي يوفق ويرج 

كل هذا لا يمكن أن ياتم دون العقال. العقلانياة ثقاة فاي العقال ولام يكان العقال ثقاة عناد الجمياع فلقاد 

فة وقالوا إنه لا يقاود إلاى معرفاة حقيقياة إذ أن المعرفاة الحقيقياة تكاون  رفض العقل بعض المتصو 

والتعليال  عن طريق الكشف والحدس، وقد التزم آخرون بالنصوص وجمدوا عليها وأقصوا العقال

 وأجازوا حدوث المستحيلات.

وتساااهلت فرقااة وأخضااعت الاانص إلااى تااأويلات بعياادة فعارضاات العقلانيااة لأن العقلانيااة 

تحتم أن يفس ر النص بطريقة معقولة تسمح بها أساليب اللغاة وقواعادها. ولقاد أظهار الشايعة أيضااً 

زوا عدم ثقة في العقل فأوجبوا عصمة الأئمة ولكنهم الآن عدلوا إلى  موقف أكثر معقولياة باأن جاو 

 ولاية الفقيه.

وفي عصرنا هذا ظهرت اتجاهات رفضت العقلانية ويمثل هذه الاتجاهات بعض فلاسافة  

العلوم مثل )كاون وفيرابناد( يقاول كاون: إن قباول أي نظرياة وسايادتها يرجاع إلاى عوامال نفساية 

قاوم عليهاا، ويرجاع الاختياار إلاى حمااة واجتماعية وثقافية لا إلى النظريات نفسها أو الأدلة التي ت

ومقدرتهم الدعائية وسيطرة الجماعاة العلمياة علاى المجالات العلمياة وعلاى  (374)النظرية نفسها

التوظيف الجامعي وبهذه السيطرة يمكن كبت النظرية المنافسة. ولقد وصاف فكار ماا بعاد الحداثاة 

ااب والعنصاارية و العرقيااة والغاارور والسااطحية، وعاادم العقلانيااة بأنهااا تمثاال ضاايق الأفااق والتعص 

. إن اتجاه الشك والنسبية والتفكيك في هاذا (375)الأمانة العلمية، والتسل ط والهيمنة وعدم التسامح

العصر صارت له قاعدة عريضة مقارنااً باأي زمان مضاى "فكاون" ماثلاً والاذي صاارت كتاباتاه 

لعلمياة ويؤكاد علاى أناه لا توجاد معاايير الأكثر انتشااراً وأثاراً يقاول بنسابية النظرياات والمنااهج ا

علمية يمكن بموجبها أن نفاضل بين النظريات والأطار والنمااذج المعرفياة والمنااهج لأنهاا ليسات 

قابلة للقياس بنفس الوحدات. ولقد نشأت نسبيات في القارة الأوروبية مثلاً على يدي )ديريدا( الذي 

لذي يقاول إن المعرفاة عباارة عان إرادة القاوة. يقول إن معنى النص غير محدد ونسبي و"فوكو" ا

إننا لا نستطيع أن نناقش هنا الاتجاهات المعارضة للعقلانية سواءً كانت ضامن التاراث الإسالامي 

أو في التراث الغربي المعاصر. من ناحية أخرى فإن هنالك اتجاهات تعترف باأن للعقال مجاالات 

وإمامناا الجااويني يمثاال اتجاااه ماان هااذه الاتجاهااات،  يمكان أن ينفااذ إليهااا ولكاان تعتباار أن لااه حاادوداً 

وسيتضح لنا موقفه عندما نناقش أنواع القضايا وحادود العلام "فهنالاك قسام منهاا لا يمكان أن يعلام 

بالعقل". وهنالك الوضعيون المناطقة مثلاً الذين يعتبرون العلوم الرياضية والعلوم التجريبياة هماا 

                                                 
 .91سورة المائدة: الآية   (371)
 .219سورة البقرة: الآية  (372)
 م.1992زروق )عبد الله حسن(، الإسلام والعلوم التجريبية، المركز العالمي لأبحاث الإيمان، الخرطوم،   (373)
 ، مرجع سابق.59زروق، مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، ص  (374)
 ، المرجع نفسه.66زروق، ص  (375)
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 ن المعايير العقلية ويعتبرون أن قضايا الدين والميتافيزيقا والأخلاقيقبلا نالمجالان الوحيدان اللذا
مقبولاً لدى كثير مان المفكارين والفلاسافة. وإذا صاح  هلم يعد هذا الاتجا خارج نطاق دائرة العقل.

 أن العقلانية نشاط مشروع فماذا تعني؟

 يمكن اعتبار ما يلي شروطاً محددة للعقلانية: 

 (376)الأول طرح السؤال المشروع والذي يستوفي شروط معينة.إنها تعني في المقام  .1

جمع المعطيات ذات الصلة بإثبات أو نفاي الفرضاية التاي تجياب علاى الساؤال المطاروح  .2

 وتفس ر الظاهرة قيد البحث.

ينبغي أن لا تنُتقى المعطيات التي تؤيد فرضاية معي ناة يتحياز لهاا الباحاث أو تمثال معتقاداً  .3

كما يعتقد البعض أن نرك ز فاي البحاث علاى المعطياات والأدلاة التاي قاد سابقاً ولا يشترط 

 تكذب الفرضية وإنما المطلوب أن لا نتحامل أو نتسامح.

قبااول الفرضااية وردهااا وماان ثاام تكااوين الاعتقاااد بشااأنها ينبغااي أن يكااون وفااق الأدلااة  .4

 والمعطيات.

ل يلازم مناه اليقاين فينبغاي وأن يكون تأسيس هذا الاعتقاد وفق قاوة الادليل. فاإذا كاان الادلي .5

الاعتقاد في صحة الفرضية يقينااً وإن كاان يلازم مناه الظان فينبغاي الاعتقااد أن الفرضاية 

 ظنية واحتمالية.

تقتضااي العقلانيااة أن يكااون لكاال مجااال ماانهج للتحقااق ماان صاادق قضاااياه  أي أن يكااون  .6

ديث ماانهج.. للرياضاايات ماانهج، وللفيزياااء ماانهج، وليخاالاق ماانهج، وللفقااه ماانهج، وللحاا

 وهكذا..

إذا لم يحصل الباحث على معطياات وأدلاة تثبات أو تنفاي الفرضاية، أو إذا تكافاأت الأدلاة  .7

ولم يستطع الترجيح، ينبغاي أن يتوقاف حتاى يمكناه التارجيح. أماا إذا كاان الأمار مرتبطااً 

 بعمل ضروري، فعليه أن يختار مستعيناً بالله، وأن يدعو بدعاء الاستخارة..

ارة إلاى أن أرساطوطاليس وماان تبعاه مان الفلاسافة الااذين جااءوا مان بعاده اهتمااوا تجادر الإشا

( وأعلااوا ماان شااأنه وقللااوا ماان شااأن الاسااتقراء لأن الأول يقااود حسااب Deductionبالاسااتنباط )

رأيهم إلى المعرفة الحقيقية، والمعرفة الحقيقية عندهم هي المعرفة اليقينية. وطريقة الاستدلال عن 

اء يقااود إلااى معرفااة ظنيااة. فجاااء علماااء المساالمين التجااريبيين والفقهاااء وعلماااء طريااق الاسااتقر

المسلمين عموماً فاهتموا بالاستقراء واهتماوا بالتجرباة وحتاى الاذين أعطاوا المعرفاة الاساتنباطية 

مكانة أعظم أعطوا للاساتقراء مكاناة هاماة، وقاالوا إن العلام لا غناى لاه عان المعرفاة الاساتقرائية 

لا غنى للناس عنها في حياتهم. وقال الغزالي: استقصاء اليقين وطلبه في كل معارفناا بماا الظنية و

ينبغي الأخذ بالاستقراء لأننا نعتمد علياه فاي جلاب  في ذلك التجريبية والفقهية أمر مستحيل، فقال:

ال المصالح ودفع المضار وهذا تبرير ذرائعاي للاساتقراء. وقاال إن الادليل الظناي يكاون علياه اتكا

العقلاء وإحجامهم في الأمور الخطرة مثال إمسااك السالع تربصااً بهاا. أو بيعهاا خوفااً مان نقصاان 

سعرها. وقال: لا يصح أن يطلب الإنسان إثبات هذه الأشاياء برهانيااً أو بقيااس منطقاي لأن طلاب 

لاام . وشاارف العلاام فااي رأي الغزالااي يعتمااد علااى: )أ( فائاادة الع(377)اليقااين فيهااا يبطاال مقصااودها

)ب( ويقينية العلم ووثاقة أدلته. ويقول: إن الطب أشرف من الرياضيات لمنفعته وثمرته،  .هوثمرت

 (378)والرياضيات أشرف من الطب ليقينيتها ووثاقتها.

وجاااءت الوضااعية المنطقيااة وحاولاات أن تطب ِّااق الماانهج التحليلااي الرياضااي والمنطقااي  

والأخاالاق، فتعس اافت  االاادين والميتافيزيقااالبحاات، وماانهج الملاحظااة المباشاارة علااى قضااايا 

 وتحك مت وانتهى أمرها إلى الفشل إذ لم تستطع أن تجد معياراً يفصل بين العلم والميتافيزيقا.

                                                 
، المرجع نفسه  إن من الشروط التي ينبغي أن يستوفيها السؤال أن يكون مفيداً، وذا مغزى، وأن يكون متسقاً، وأن 42زروق، ص  (376)

 يكون مستحيل الإجابة ..إلخ.
 ، مرجع سابق.25 -24زروق، الإسلام والعلم التجريبي، ص  (377)
 .47 -46الغزالي )أبو حامد(، إحياء علوم الدين، الجزء الأول، ص  (378)
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الاسااتعداد للتخلااي عاان الاعتقاااد إذا ظهاار دلياال يكذبااه. وهااذا شاارط لا يطبقااه الناااس عااادة  .8

د وكياف يازول. وهال المعتقاد ومناقشته هذه القضية تحتاج إلى معرفاة كياف ينشاأ الاعتقاا

تااابع لاالإرادة، أم تااابع للااذهن والإدراك المحااض وإلااى الاادليل؟ أم تااابع للبيئااة الاجتماعيااة 

 والثقافية أم لعوامل نفسية.

 -والعقلانية تلزم صاحبها أن يلتزم بكل قضية ثم قبولها بالطرق الآتية: .9

 إذا كانت بينة بنفسها أو بدهية. -أ

المنطااق أو القواعااد الرياضااية. وتجاادر الإشااارة بااأن هنالااك  إذا توصاالنا إليهااا بقااوانين -ب

اختلافاً حول إذا ما كانت بعض قوانين المنطق والتاي هاي فاي مجاال منطاق الجهاات 

(Modal logic.صحيحة أم لا )(379) 

إذا كان صدقها يعتمد على معاني الكلمات غير المنطقية الواردة فيها، كقولنا: العازب هاو  -ج

 (380)تزوج.الرجل غير الم

 إذا توصلنا إليها بواسطة قوانين استقرائية وطرق تجريبية. -د

والعقلانية قد يقصد بها قيام الإنسان بالأفعال التي تحقق أهدافه ومقاصده، والبعض يحادد  -هـ

هذه الأهداف والمقاصد بطريقة ضي ِّقة كما هو الحال عند كثيار مان علمااء الاقتصااد إذ 

يتعامل لكي يجاد أكبار قادر مان الاربح. ولكناه مان المعلاوم أن لا يفترضون أن الإنسان 

ينااقض العقلانياة تعامال الشاخص ماع الآخارين بادافع غياري وبادوافع أخلاقياة، ولاايس 

العقلانياة الحقيقياة التااي  (381)بادوافع المصالحة الخاصاة، أو باادوافع أنانياة وقاد تكااون

لأحاوال ودوافاع إيثاار الاذات تدفع صاحبها للعمل هي تلك التي تكون غيرية في بعض ا

 في أحوال أخرى.

وماان قواعااد العقلانيااة أن تكااون المفاضاالة بااين الأفعااال التااي يختااار  -و

العاقاال ماان بينهااا علااى أساااس احتمااال وقااوع كاال فعاال منهااا وقاادر 

 المنفعة أو القيمة المترتبة على وقوعه.

زوماااً والعقلانيااة قااد تعنااي لزوماااً لغوياااً دون أن يكااون هااذا اللاازوم ل -ز

استنباطياً أو استقرائياً كقولنا عن أساتاذ أناه قائاد سايارة ممتااز ونقصاد باذلك 

وذكار الجاويني أن ماا يسُاتفاد مان اللفاي نوعاان أحادهما  (382)مهاارات أخارى.أنه ليس لديه 

متلقي من المنطوق به المصارح باذكره، والثااني ماا يسُاتفاد مان اللفاي وهاو مساكوت عناه. وقاال: 

 (383)سم إلى النص والظاهر، والمفهوم قسمان: مفهوم موافقة، ومفهوم مخالفة.المنطوق به ينق

العقلانيااة قااد تتصاال باختيااار الغايااات ولاايس الوسااائل فقااط. لقااد أشااار الجااويني والغزالااي  -ح

وغياارهم ماان علماااء المساالمين إلااى قواعااد التفكياار العقلانااي المنطقيااة الاسااتنباطية والاسااتقرائية 

لاستدلال وكانت إشارة الجويني إلى ذلك عندما تحد ث عن درجات اليقين وعان والقواعد اللغوية ل

طاارق الاسااتدلال وفااي مواضااع أخاارى، ولقااد توسااع إمااام الحاارمين الجااويني فااي القواعااد اللغويااة 

 للاستدلال في الجزء الخاص بأساليب البيان.

ا قباول القضاايا وأضاف إمام الحرمين إلى قواعد العقلانية التاي نحان بصادد الحاديث عنها -ط

 المستندة إلى الشرع.

 والمستندة إلى الخبر )وقبول الخبر يستند إلى منهج عقلاني(. -ي

                                                 
 )379( Dancy, A companion to Epistemology, pp. 415- 416. 

 )380( Ibid, pp. 416. 

 )381( Ibid, p. 416. 

 )382( Ibid, pp. 416- 417. 
 سابق.، مرجع 449 -448الجويني، البرهان في أصول الفقه، الجزء الأول، ص  (383)
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كما أن العقلانية لا تستند كما أشار الغزالي إلى اختيار الوسائل والأهداف فقط، ولكن تمتد  -ك

ماة ويتجناب الأفعاال لتشمل قاوة الاتحكم فاي الإرادة التاي تجعال الإنساان يقاوم بالأفعاال النافعاة القي

 الضارة الفاسدة.

ومن أهم قواعد العقلانية التي أشار إليها الجويني معرفة حدود العقل والمعايير والضوابط  -ل

 التي تبي ن تلك الحدود.

ومن أهم معايير العقلانية كاذلك  معاايير التارجيح والتوفياق باين الأحكاام ودرء التعاارض  -م

 بينها عند تطبيقها.

 :والمعايير المنطقية واللغوية والإبداعالعقلانية 
إن ماان المتفااق عليااه عموماااً أن وظيفااة قواعااد المنطااق وقواعااد اللغااة وقواعااد الاسااتدلال  

والمناهج عامة، التأكد من صحة ما توصلنا إليه من معارف ساواء إن تام الوصاول إليهاا بالحادس 

ج وقواعااد الاسااتدلال لا تقااود أو عاان طريااق الإلهااام أو بالصاادفة أو بااأي طريقااة كاناات. فالمناااه

بالضاارورة إلااى كشااف علمااي أو عماال إبااداعي. فعمليااة الإبااداع لا تتحقااق بجملااة ماان الإجااراءات 

المنهجية وقواعد التفكير، ولكن قد تساعد القواعد المنهجية وقواعد التفكير والمهاارات والخبارات 

ا المبادع عاادة، وهنالاك في عملية الإبداع. مان ناحياة أخارى فاإن هنالاك صافات عاماة يتصاف بها

دوافع تمثل حوافز للإبداع وكما توجد معوقات تعوق عملية الإبداع، فهنالك المعوقات التي تتصل 

. ومن هاذه المعوقاات أن تسايطر علاى عقال الباحاث أفكاار مسابقة (384)بجانب التفكير والإدراك

مان زواياا متعاددة، ومنهاا ونمطية معي نة من التفكير، ومنها عدم مقدرته علاى النظار فاي المشاكلة 

ضيق الأفق وعدم التركيز والتفكير المشتت والقفز من فكرة لأخارى دون فحصاها فحصااً كااملاً، 

ومنهاا التسارع فاي إصاادار الأحكاام وعادم إعطاااء الوقات الكاافي للنظار قباال إصادار تلاك الأحكااام 

 (385)ة نظاار.وإرادة الحصااول علااى النجاااح السااريع. فالأفكااار تحتاااج إلااى فتاارة حضااانة وفتاار

وهنالك معوقات عاطفية منها الخاوف وانعادام الجارأة فاي إصادار الأحكاام ولازوم السالامة وعادم 

، ومنهاا (386)الدخول في أي مخاطرة، ومنها النفرة مما هو مخاتلط ومشاوش وملتابس وغاامض

(. لكان هنالاك محرماات مردودهاا إيجاابي Taboosكالمحرمات ) (387)المعوقات الثقافية البيئية

وهي المحرمات الشرعية ولكان المحرماات التاي ترجاع إلاى تقالياد المجتماع فيهاا ماا هاو إيجاابي، 

يلعاب ماع  فقط )كاان رساول الله  (388)وفيها ما هو سلبي، كاعتقاد المجتمع أن اللعب ليطفال

زوجاته وكان الصحابة يقضون الوقت في حل المسائل الرياضية كنوع من الترفيه( ومنها اعتقااد 

ماعة أن العقل والمنطق وما يمكان أن يعب ار عناه بعادد وكمياة وماا ياؤدي إلاى منفعاة، وماا هاو الج

علمي هي الأشياء ذات القيمة. أما العواطف والشعور والحدس والأحكام النوعية واللاذة فأشاياء لا 

يئياة قيمة لها، وأن إتباع التراث )التقالياد والأعاراف( خيار مان الإباداع. ومان معوقاات الإباداع الب

فقدان الثقة والتعاون بين الفريق العلماي ومنهاا تسالط الشاخص المسائول وعادم ساماحه لغياره مان 

. ومن المعوقات أيضاً فقدان الدعم في حالة ابتكار (389)العاملين تحت إدارته بالتعبير عن آرائهم

 أفكار جديدة.

بجانب العقل والمنطق نخلص من هذا إلى أنه ينبغي إعطاء قيمة للخيال والعاطفة واللعب  

والمنفعة والنظام وأن يكون جو البحث العلمي مفعماً بالثقة والدعم. والإبداع يحتاج إلى جو تتاوفر 

فيه الحرية وإلى مرونة في التفكير ومقدرة على تخطي المألوف والنظار فاي مرحلتاه الأولاى إلاى 

ة والشااك فااي الأساااليب ، وتقلاايص النظاارة النقدياا(390)الحضااانة وشاايء ماان الاسااترخاء الفكااري

                                                 
 )384( Adams, (L. James), Conceptual Blockbusting, Penguin Books, 1987. p. 13. 

 )385( Ibid, p. 55. 

 )386( Ibid, p. 45. 

 )387( Ibid, p. 55. 

 )388( Ibid, p. 55. 

 )389( Ibid, p. 68. 

 )390( Ibid, p. 55. 



 39 

. والمبدع محب للاستطلاع، كثيار التسااؤل،  يجياد اللعاب بالمفااهيم لكناه (391)والمناهج المألوفة

 يتسم بالمسؤولية.

تحدثنا عن معوقات الإبداع الذهنية والإدراكية والعاطفية والثقافية والتي عادة ما يتناولهاا  

ك معوقاات ذات طبيعاة أخلاقياة وتتصال باالقيم أدب الإبداع المعاصار، لكان بجاناب هاذه فاإن هنالا

ره بعذاب  بجر. يقول الله تعالى: "يسمع آيات الله تتُجلى عليه ثم يصُرُّ مستكبراً كأن لم يسمعها فبش ِّ كالكِّ

. وقاد يكاون (393). ويقول تعالى: "إنهام كاانوا إذا قيال لهام لا إلاه إلا الله يساتكبرون"(392)أليم"

. وقد يكون خداع النفس "وما يخدعون إلا أنفسهم (394)ان لآياتنا عنيدا"السبب العناد: "كلا إنه ك

. وقد يكاون السابب اتبااع الهاوى والشاهوات "وإن كثياراً ليضالون باأهوائهم (395)وما يشعرون"

. وقاااد تكاااون الشاااهوات "ويرياااد الاااذين يت بعاااون الشاااهوات أن تميلاااوا مااايلاً (396)بغيااار علااام"

الجحاود "وجحادوا بهاا واساتيقنتها أنفساهم ظلمااً وعُلاواً فاانظر . وقاد يكاون السابب (397)عظيماً"

. وقااد يكااون الساابب الإعااراض "فااأعرض أكثاارهم فهاام لا (398)كيااف كااان عاقبااة المفساادين"

 (399)يسمعون".

بقي أن نشير إلى جانب ما يعوق العقل وإلى ما يحجب العقل وإلاى ماا يضااد العقال، فمان  

لإغماء والغيبة والنوم والسهو وفقدان الاذاكرة والساكر بسابب الأمور التي تحجب العقل الجنون وا

الخماار أو التجربااة الصااوفية أو بااأي ساابب آخاار، وهنالااك أحااوال لا يكااون قااد نضااج العقاال فيهااا 

 كالصغر. أما ما يمكن أن يسمى بمضادات العقل فهو التقليد والإلجاء والقسر والصدفة والبخت.

 أحادية الحقيقة:مسألة العقلانية والمنهج التجريبي و
ينبغي أن لا يكاون المانهج التجريباي هاو المانهج الوحياد لاختياار صادق كال القضاايا لأن  

المنهج التجريبي لا يصلح لاختياار حقيقاة الرقياة أو الساحر أو حقيقاة الجان أو التجاارب الروحياة 

قااة فهااي راسااايكولوجي والتجااارب الصااوفية فهااذه إن صااح أنهااا تمثاال نوعاااً ماان الحقياوظاواهر الب

حقيقة مختلفة عن الحقائق التي نادركها بواساطة المانهج التجريباي فقاد قاال: "روجار تارق": لعال 

هنالك أنواعاً من الحقائق مختلفة فإن فسرت كل هذه الأنواع من الحقائق على أسااس انتمائهاا إلاى 

نظاام معاي ن حقيقة واحدة يكون ذلك تحكمااً وتعسافاً لأناه فاي هاذه الحالاة نكاون قاد فرضانا معاايير 

غريب للتحقق من وجود عوالم ومجالات أخرى مغايرة لهذا النظام وهو أمر غير مقبول. إذ لايس 

لكن هل من سبيل إلى تحديد  (400)هنالك منظور يمكن من خلاله أن ننظر لكل الحقائق وتقييمها.

لتجريبياة؟ معنى موضوعي للحقيقة لا يفترض المعاايير الأمبريقياة وغيار ملتصاق بنتاائج العلاوم ا

كيااف يمكاان أن يتحاااور القااابعون فااي العااوالم المختلفااة وكيااف يمكاان لكاال ماانهم أن يلااج العااوالم 

الأخاارى؟ كيااف نتحقااق ماان عااالم المتصااوفة دون أن نلتاازم بالطريقااة الصااوفية؟ بعااض الصااوفية 

يقولون لا يمكن معرفة عالمهم دون أن نكون جزءاً منه. وبعضهم يرى أناه يمكان تقرياب عاالمهم 

من العلماء من يرى مثلاً أن عالم الغيب لا يمكان  (401)ى الآخرين حسب ما لديهم من تجارب.إل

أن نلج فيه ولا يمكان للعقال والتجرباة معرفتاه وعلمناا باه يكاون بواساطة الساماع وصادق الساماع 

 الذي أخبر به. يعتمد على أدلة وجود الخالق وصدق الرسول 

 :إمكانية المعرفة

                                                 
  )391( Ibid, p. 105. 

 .8سورة الجاثية: الآية    (392)
 .35سورة الصافات: الآية   (393)
 .16سورة المدثر: الآية   (394)
 .9سورة البقرة: الآية   (395)
 .19سورة الأنعام: الآية   (396)
 .27سورة النساء: الآية   (397)
 .14سورة النمل: الآية  (398)
 .4 -3سورة فصلت: الآية   (399)

 )400( Trigg (Roger), Understanding Social Science, Basil Blackwell, p. 85. 1993. 
ف، مكتبة الزهراء، القاهرة، ص  (401)  .56 -55أنظر: زروق )عبد الله حسن( أصول التصو 
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الفقه والعقيدة عادة ببيان موقف من ينكرون الحقائق ودحض موقفهم في تبدأ كتب أصول  

عبارات موجزة، ثم تشرع في تعريف العلم وتحديد طرق الاستدلال وإنتااج المعرفاة والعلام ومان 

ثم تشرع في إنتاجه. واليوم وقد استشرت مذاهب الشاك والفلسافات التفكيكياة وشااع القاول بنسابية 

ى وقفااة أطااول ونحاان نتناااول قضااية إمكانيااة المعرفااة. ولقااد أثاارت هااذه المعرفااة فإننااا نحتاااج إلاا

الاتجاهات في بعض اتجاهات تجديد الفكر الإسلامي. لأجل ذلك سوف لا نكتفي فاي عارض آراء 

الجويني على الصيغ التي أوردها علاى الارغم مان أهميتهاا وعمقهاا ولكنناا ساوف نعتبرهاا أساسااً 

 لنقاش أوسع لهذه الإشكالية.

 .(402)ذكر إمام الحرمين أن الذين أنكروا الحقائق يمثلون أربعة إتجاهات فقد 

 إتجاه الشك الجذري )نعلم أن لا علم أصلاً(. .1

 اتجاه شك التبرير )لم يثبت عندنا علم بمعلوم ولم نعلم انتفاء العلوم(. .2

اتجاااه نساابية المعرفااة وعاادم ثبااات المعااارف وتغيرهااا )أصااحاب هااذه الاتجاااه لا ينكاارون  .3

علوم ولكن يقولون ليس في القوة البشرية الاحتواء عليها. لأنها في تغي ر دائم ولا تساتقر ال

 على حال وإنما تحصل الثقة في المعرفة الثابتة التي لا تتغير(.

اتجاه النسبية المعيارية )إذا اعتقد شخصاان فاي أمارين متعارضاين فاإن كال واحاد منهماا  .4

 حق، ومعتقد حدوث العالم على حق(.يكون على حق، فمعتقد قدم العالم على 

استعرض الجويني مذاهب الشك والنسبية واختـزل الرد عليها في حجة واحدة وهي: أن إنكار 

. لكان هاذه الحجاة لا (403)العلوم كلها يؤدي إلى التناقض لأن نفي العلوم إثبات لشيء وهو النفي

ك قاد يكااون كاااملاً، وقااد يكااون تصالح رداً لكاال أنااواع الشااك فقاد ورد فااي قاااموس كمبااردج أن الشاا

جزئياً، وقد يكون نظرياً، وقد يكون عملياً، وقد يكون معتدلاً، وقد يكون جذرياً، وقد يكون شكاً في 

 .(404)المعرفة، وقد يكون شكاً في التبرير

الشااك يكااون جزئياااً عناادما يشااك الإنسااان فااي مجااالات معرفيااة بعينهااا كالشااك فااي صااحة  

ا أو في معتقدات بعينها كالشك في وجود الجن مثلاً، ويكون الشك كااملاً الأديان أو الميتافيزيق

عندما يشك الإنسان في كل المعتقدات وكل مجالات المعرفة بما في ذلك الرياضيات والمنطق 

ويكون الشك عملياً عندما يتوقف الإنسان عن إصدار الأحكاام وربماا يطلاب مان الآخارين أن 

د يكااون جزئياااً أو يكااون كلياااً والشااك النظااري لا يااؤثر فااي يفعلااوا مثلااه، والشااك العملااي قاا

الالتزامااات والمواقااف العمليااة ويكااون الشااك معتاادلاً عناادما يشااك الإنسااان فااي وجااود معرفااة 

ممياازة وفااوق العااادة وفااي وجااود معرفااة يقينيااة، أمااا الشااك الجااذري فصاااحبه يشااك حتااى فااي 

تها، أما الشك في التبرير هو الشك فاي المعرفة العادية. والشك في المعرفة شك في الحقائق ذا

 وجود حجج يمكن أن تؤسس عليها المعارف.

 .(405)وهناك قسمة أخرى لأنواع الشك 

الشك المنهجي، وهو شك إيجاابي ويمثال هاذا الناوع مان الشاك بداياة البحاث فاي أمار مان  .1

 الأمور، وقد يكون المقصود به تأسيس المعرفة.

 .شك مطلق يؤدي إلى نوع من العدمية .2

شك مرضي وهو يمثل نوعاً من العصاب كالشك المتكرر لشخص في كونه غسل عضواً  .3

 من أعضائه أثناء الوضوء أم لا.

 الشك الذي يقصد به زعزعة معتقد الآخر وإرباكه بغرض إضعاف فعاليته. .4

الشك النفعي الذي يعتقد معه صاحبه أنه به ينال سكون النفس والسعادة فهو لا يثقال علاى  .5

 ـزام موقف معرفي معي ن.نفسه بالت

                                                 
 ، مصدر سابق.115 -113الجويني، البرهان في أصول الفقه، ص  (402)
 .115الجويني، المرجع نفسه، ص  (403)

  )404( Audi, Robent (ed): Cambridge Dictioary of philosophy, Campridge University press, cambradge, 

1996, p. 738. 
 ، مرجع سابق.64زروق، مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، ص  (405)
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شااك التوقااف وهااو الااذي يتوقااف صاااحبه عاان إصاادار حكاام مخافااة الوقااوع فااي خطااأ، أو  .6

 يتوقف بسبب تكافؤ الأدلة.

 شك بمعنى التصديق الذي لا يصل إلى درجة اليقين والاطمئنان. .7

كاال نااوع ماان الشااك سااواء الااذي ذكاار فااي قاااموس كمبااردج أو ممااا ياادخل فااي الأنااواع الساابعة 

ليها ينبغي أن يتعامل بمفرده فيقوم أو ينقد بمفرده. إن أخطر أنواع الشك هاو الشاك الكلاي المشار إ

 ؟(406)الجذري أي الشك المطلق الذي يؤدي إلى نوع من عدمية. هل هنالك جدوى لفلسفة الشك

 كما ينبغي مناقشة والرد على الحجج التي يوردها الشكاك وفيما يلي مجموعة منها: 

 .حجة خداع الحواس -

 حجة اختلاف العقلاء. -

 حجة الحلم. -

 حجة الشيطان الماكر والرجل الذي في حاوية. -

 

 

 :نسبية المعرفة بمعنى عدم إثباتها
يقول أصحاب هذا الرأي إن العلم لا يستقر على حال، فالمعتقد العلمي في تغير دائام. فاإذا  

ناحية أخرى فقد قاال الابعض كان الأمر كذلك فكيف يمكن الاعتماد على ما يتوصل إليه العلم. من 

ر مختلفة هاي: مرحلاة الأدياان ومرحلاة الفلسافة  )كدوركايم( إن الفكر البشري قد مر  بمراحل تطو 

ر الفكاري البشاري إلاى العلام ولا يظانن أحاد أنناا وصالنا مرحلاة  ومرحلة العلم، وانتهى أمر التطو 

اوزناا مرحلاة العلام ودخلناا مرحلاة الثبات أي مرحلة العلام لأن فكار ماا بعاد الحداثاة يادعي أنناا تج

 النسبية والتعددية والتفكيك.

دعوى التغير في المعتقد قد يقصد بها التغير فاي مجاال العلاوم التجريبياة، وقاد يقصاد بهاا  

 التغير في مجال الأخلاق، وقد يقصد بها التغير في مجال العقائد.

ال العلاوم تغي ار إضاافة، ولايس لقد كان الاعتقاد السائد إلى وقات قرياب أن التغي ار فاي مجا 

تغي ر اختلاف لأن الفكرة التي كانات ساائدة عان العلام أناه تراكماي فاالمنهج العلماي ثابات وأهاداف 

العلاام ثابتااة، ولكاان هنالااك إضااافات قااد تكااون فااي مجااال الحقااائق أو المفاااهيم، أو النظريااات، هااذه 

ر العلام الإضافات تنضم إلاى ساابقاتها ولا تنقضاها فتوساع مان دائرتهاا.  فاالنموذج التراكماي لتطاو 

يعتبر اكتشافات "جاليلو" و"كبلر" و"نيوتن" و"أينشتين" إضافات ثابتة للمعرفاة العلمياة وسلسالة 

ر العلمي (407)الإضافات هذه تكشف لنا في نهاية المطاف عن الحقيقة كاملة . هذا الوصف للتطو 

ماا تتعاارض ماع النظرياات الساابقة لهاا لأجال لا يعتبر وصفاً دقيقاً له لأن النظريات الجديدة عادة 

ذلك اقتارح "كاارل باوبر" ماا عُارف باالنموذج التطاوري وهاذا النماوذج يعتبار النظرياات العلمياة 

الجدياادة باادائل للنظريااات التااي ساابقتها والنظريااة الجدياادة تحاال محاال النظريااة القديمااة ولا تضاااف 

مثل تراكماً، ولكن بمعناى آخار قاد تعتبار ممثلاة فبهذا المعنى فإن النظرية الجديدة لا ت (408)إليها.

ر وتراكم معرفي لأنها تفسر كل الحقائق التي كانت تفسرها النظريات السابقة بالإضاافة إلاى  لتطو 

والنمااوذج الثالااث هااو نمااوذج  (409)الحقاائق التااي لاام يكاان فاي وسااع النظريااات السااابقة تفسايرها.

ه فاي حالاة الثاورة العلمياة يتغي ار كال شايء بتغي ار ( إناKuhnالثورات العلمية الذي قال باه كاون )

. ولا يحدث تراكم معرفي كما هو (410)النظرية، أي تتغي ر النظرة إلى الكون والمنهج والأهداف

                                                 
 ، المصدر نفسه.65 -64أنظر: زروق، ص  (406)

 )407( Kourany, Janet A., Scientific Knowledge, wadsworth publishing Company, cal- informia, 1987    

p. 229. 

 )408( Ibid, p. 230. 

 )409( Ibid, p. 230. 

 )410( Ibid, p. 231. 
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الحال في النموذج التراكمي ولا يحدث تقد م وقرب من الحقيقة الكلياة كماا هاو الحاال فاي النماوذج 

 .(411)التطوري

 

 :ريةاتجاه النسبية المعيا
يعني إمام الحرمين بهذا النوع من النسبية أناه لايس هنالاك معياار مشاترك باين النااس )أو  

المجتمعات( يمكن أن نفضل به قول )نظرية( على قول آخار، فكال نظرياة لهاا معاييرهاا الخاصاة 

 ويرى )كون( أنه ليس هنالك لغة ثالثة يمكان أن ياتم بواساطتها مقارناة المعاايير والمفاضالة بينهاا.

. وتختلاف النسابية المعيارياة (412)النسبية المعيارية تشمل النسابية الإدراكياة والنسابية الأخلاقياة

عن النسبية الوصفية. فالنسابية الوصافية تثبات حقيقاة وهاي أن الأفاراد والمجتمعاات يختلفاون فاي 

قاد يكاون واقع الأمر في معتقداتهم ومبادئهم ونظمهام الأخلاقياة دون أن تنفاي إمكانياة أن بعضاهم 

على حق والبعض الآخر على باطل. أما النسبية المعيارية الإدراكية فترفض القول بوجاود حقيقاة 

كلية فليست هنالك حقائق عالمياة عان العاالم والوجاود وليسات هنالاك معاارف عاماة ولا يمكان أن 

ود قايم . وتارفض النسابية المعيارياة الأخلاقياة وجا (413)توجد بل هنالك تفسيرات مختلفاة للعاالم

كلية عالمية وتقول إنه لا يمكن أن توجد هذه القيم ولا ينبغي أن توجد لأن وجودها يقاود إلاى ناوع 

من عدم التسامح بين الأفراد والمجتمعات. ليس هنالك حق وليس هنالك باطل فاي مجاال الأخالاق 

. إن (414)ولا يمكن تفضيل نظام أخلاقي على نظاام أخلاقاي آخار إذ لايس هنالاك معاايير تفضايل

من النتائج غير المقبولة لهذه النظرية أن اختلاف الناس حول القيم الأخلاقية والحاديث عان التقاد م 

ر الأخلاقي ومحاولات الإصلاح في المجتمعات المختلفة ومحااولات حال الناـزاعات التاي  والتطو 

وجاود تنشأ بين الجماعات تصبح غير ذات معنى وفي ظني أن سبب وجود النظرياة هاو صاعوبة 

حجااج عقليااة وموضااوعية تسااند كاال القااوانين الأخلاقيااة فااي نظااام مااا. لكاان الصااعوبة لا تعنااي 

 .(415)الاستحالة

 

 

 

 

 

 

 

 

 :تعريف المعرفة
استعرض إمام الحرمين تعريفاات مختلفاة للمعرفاة وقاام بتحليلهاا ونقادها وأعطاى تعريفااً  

وفيماا يلاي التعريفاات التاي اساتبعدها استوفى فاي اعتقااده شاروط الكفااءة التاي يتطلبهاا التعرياف، 

 .(416)ورفضها

 العلم تبين المعلوم على ما هو به. .1

 العلم ما يصح من المتصف به أحكام الفعل. .2

 العلم اعتقاد الشيء على ما هو به مع طمأنينة النفس. .3

 العلم معرفة المعلوم على ما هو به. .4

                                                 
 )411( Ibid, p. 231. 

 ، مرجع سابق.66زروق، مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي، ص  (412)
 .66زروق، المرجع نفسه، ص  (413)
 .67زروق، المرجع نفسه، ص  (414)
 .68زروق، المرجع نفسه، ص  (415)
 ، مرجع سابق.119 -115الجويني، البرهان في أصول الفقه، ص (416)
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 العلم ما يوجب لمن قام به كونه عالماً. .5

التعريف الأول بقوله إن التبين مشعر بوضوح الشيء عن أشكال وهذا يخرج واعترض على 

العلام القااديم عاان الحااد. واعتاارض علااى التعريااف الثااني لأنااه يفتاارض أنااه يلاازم ماان العلاام القاادرة. 

واعتارض علااى التعريااف الثالااث لأنااه يجعاال اعتقااد المقلااد والمصاامم علااى عقاادة عالماااً، وقااال إن 

يه دور. والتعريف الأخير لا يعطينا علمااً باالمعروف. أي أناه تعرياف لا التعريف الرابع لفظي وف

ف. واختار التعريف التالي )الصيغة من عندنا(.  يفيد علماً فهو أخفى من المعر 

 العلم اعتقاد. .1

 جازم. .2

 على ما هو به )مطابق للواقع، صادق(. .3

 له سند )عن دليل(. .4

 يثبت عن التشكيك. .5

ن قال إن العلم ليس بعقد من أنواع العقود لأن العقد ربط الفكار على الرغم من أن إمام الحرمي

. فإناه لايس واضاحاً هال (417)بمعتقد والعلم يشعر باانحلال العقاود وهاو الانشاراح والاثلج والثقاة

يريد أن ينفي كون الاعتقاد سبب كاف للعلم أم أنه يريد أن ينفي أنه سبب ضروري وليس واضحاً 

ة والأمل كأحوال عقلية إذا نفى الاعتقاد كجزء من تعريف العلم مطلقااً. كيف يميز العلم عن الإراد

. مان ناحياة (418)أما شرط كونه جازماً فسبب ذلك أنه يريد أن يميزه عان الظان والشاك والتاردد

أخرى فإن هذا الشرط قد يقصى عن حد العلم، العلم الظني وهو غالب علم الفقه والعلوم التجريبية 

. أما شرط كونه عن سند يخرج العلم الاذي (419)قع يراد به تمييزه عن الجهلوشرط مطابقة الوا

. شارط ثباتاه عناد التشاكيك فإناه يميازه عان التقلياد (420)بالبخت والذي يحدث عان طرياق التقلياد

 . لقد اعترض على المعرفة بأنها:(421)ويحقق له صفة الثبات والدوام وعدم التغيير

 عن دليل. -3  هو به )صادق(.على ما  -2  اعتقاد جازم. -1

وقااد حظااي هااذا الاعتااراض بنقاااش واسااع فااي الفلساافة المعاصاارة ماان بااين مؤيااد للاعتااراض 

 .(422)ومعارض له ولا تسمح المساحة المتاحة لمناقشة هذه المداولات

 :مدارك العلوم )المصادر، الوسائل والمعارف(
العقلي والإلهام والكتاب والسنة ذكر الجويني أن مدارك العلوم هي الحس والخبر والنظر  

والإجماع والضروريات ولم يميز الجويني في حديثه عن مدارك العلوم بين ما يعُارف بالمصاادر 

وما يعُرف بالوسائل وما يعُرف بالمعارف التاي ياتم اساتخراجها مان المصاادر بواساطة الوساائل. 

وتحادث عان الحاواس وهاي  فتحد ث عن الكتاب والسنة والإجماع كمادارك للعلاوم وهاي مصاادر،

وسائل يتوصل بها إلى المعارف، وتحدث عن الضروريات وهي معارف مركوزة في الذهن فهي 

ليست مصدراً وليست وسيلة وليست معارف مكتسبة وتحدث عان النظار العقلاي الاذي هاو إعماال 

 كوزة فيه.للعقل فهو وسيلة والعقل نفسه قد يكون وسيلة وقد يكون مصدراً للمعارف الفطرية المر

وناقش قاول القاائلين لا معلاوم إلا المحسوساات وقاول مان قاالوا لا معلاوم إلا ماا دل  علياه  

. (423)النظر العقلي واختار أن مدارك العلوم هي الضروريات والعقليات النظرياات والسامعيات

علاوم ولم يشر إلى الحواس ولكن الحواس حسب رأيه مان مادارك العلاوم والعلاوم الحسايَّة تشامل ال

الخبرية. لكن يبدو أن إمام الحرمين لا يعتبر الإلهام ضمن مصادر أو وسائل المعرفة فربما يكون 

السبب اعتقاده أنها معرفة ذاتية لا يمكن التحقق منها بطرق موضوعية. هذا موضاوع يحتااج إلاى 

                                                 
 .122الجويني، المرجع نفسه، ص (417)
 .120الجويني، المرجع نفسه، ص  (418)
 .120الجويني، المرجع نفسه، ص   (419)
 121ص الجويني، المرجع نفسه،  (420)
 ، مرجع سابق.125 -124الجويني، البرهان في أصول الفقه، ص  (421)
 .125الجويني، المرجع نفسه، ص  (422)
 Contemporary Readings in Epistemology, edited( وآخرين في كتاب: Edmund L. Gettierأنظر: أدموند قيتير ) (423)

by Michael F. Goodman and Robert A. Syder, Prentice Hall, Englewood eliff, n j, U.S.A., 1993. 
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إحصاائية بسط في القول وتحليل لا تتسع لاه هاذه المسااحة المحادودة ولكان نقاول إن هنالاك طرقااً 

 ً  .(324)وعلمية تجعل التحقق مما ورد عن طريق الإلهام في بعض الأحيان ممكنا

لقد انقسم فلاسفة العصر الحاديث إلاى مدرساتين بشاأن مادارك العلاوم: مدرساة العقلانياين  

ومدرساااة التجاااريبيين، فاااالعقلانيون يركااازون علاااى العقااال مقابااال الحاااس والتجرباااة والاساااتبطان 

ما دفعهم إلى التركيز على العقل اعتقادهم أن المعرفاة العقلياة ثابتاة لا تتغيار والعاطفة والسلطة، و

وبالمقابااال فالمعرفاااة الحساااية التجريبياااة الاساااتقرائية متغيااارة ونماااوذجهم الأمثااال للعلااام هاااو علااام 

الرياضيات على الرغم من أن المعاارف التجريبياة الاساتقرائية ظن ِّياة وغيار يقينياة فإنهاا كماا قاال 

. وتجاادر الإشااارة إلااى ان بعااض الفلاساافة (325)امااة ونافعااة ولا غنااى للإنسااان عنهاااالغزالااي ه

المعاصرين أمثال "كربكي" و"بتنام" لا يسلمون أن المعرفة العقلية وحدها هي التي تتسم بالثبات 

والضاااارورة وياااادَّعون أن هنالااااك معااااارف ضاااارورية تعلاااام بالتجربااااة. كتركيااااب الماااااء ماااان 

(H²O)(326) . 

خرى فإنه يصعب القول بأن العقل يمكن أن يستقل بكل المعارف دون الحواس من ناحية أ 

فاالا يمكاان معرفااة كثافااة مااادة معي نااة أو صاالابتها دون اسااتعمال الحااواس، ولكاان يمكاان القااول بااأن 

ر العقلاي فالا يحتااج الإنساان  بعض القضايا يمكان أن ياتم معرفاة صادقها أو كاذبها بمجارد التصاو 

هدة أشياء في الخارج، مثال ذلك إذا كانات )أ( أكبار مان )ب( تكاون )ب( لاستخدام حواسه أو مشا

أصغر من )أ(. ولكن بعض التجريبيين اعترضوا باأن قاالوا: إن العقال يحتااج إلاى ماادة يفكار مان 

. (327)خلالها وأن الأفكار تحتاج إلاى لغاة ماا وأناه دون اللغاة لا يوجاد فكار واللغاة أمار مكتساب

تسب الإنسان اللغة فإنه لا يحتااج لمعرفاة صادق أو كاذب بعاض القضاايا وعلى أية حال بعد أن يك

م وتجعال  لمشاهدات حسية. من ناحية أخرى فاالعقليون يقولاون إن المعاارف القبجلياة هاي التاي تانظ ِّ

. بالإضاافة إلاى (328)معنى لخبراتنا وتشمل هذه المفاهيم القبلية كمفهوم السببية ومفهاوم الجاوهر

نااه لا يمكاان معرفااة شاايء بااالحس فقااط، فااالحس انطباااع فااي الاانفس كانطباااع هااذا فااإنهم يقولااون إ

، ومماا (329)الصورة ولكي يكون لها معنى ولها تفساير ينبغاي أن يكاون للعقال دور فاي إدراكهاا

دعم موقف العقلانيين القول الذي دافع عنه "جومسكي" وهو أن بعاض التراكياب النحوياة فطرياة 

 تشترك فيها كل اللغات.

مما تقد م ذكره أنه لا يمكن أن يستغنى الإنساان عان أي مان وسايلتي المعرفاة: العقال يلزم  

والحواس وإنهما ضروريان لتكامل المعرفة. يقول جل من قائل: "ولا تقف ما ليس لك باه علام إن  

 .(330)السمع والبصر والفؤاد كل أوُلئك كان عنه مسئولاً"

 

 

 :أدلة العقول )طرق الاستدلال(
الجويني أناواع الحجاج وتشامل هاذه الأناواع الحجاج الاساتقرائية وغيار الاساتقرائية أورد  

وذكر أن أئمته كانوا يستخدمونها ثم حاول تقويمها فقال: "ثم رت ب أئمتنا أدلة العقل ترتيباً ننقله ثام 

ح مختارنا، فنكون جامعين بين نقل تراجم المذاهب والتنبيه على الصواب م نها. نبي ِّن فساده ونوض ِّ

 .(331)وهي أربعة أنواع من الحجج

                                                 
، ولاانفس الكاتااب، قضااايا التصااوف 1997أنظاار: زروق )عبااد الله حساان( منهجيااة لدراسااة التصااوف، مكتبااة الزهااراء، القاااهرة   (324)

 ,Al- Ghazali,s Sufism, intellectual Discourse, vol. 5, no2 1997م، و 1985الإساالامي، دار الفكاار، الخرطااوم 

International Islamic University, Malaysia.                                                                                             
. وانظر: زروق، نظرية المعرفة عند الغزالي، 175- 170م، ص1983، الغزالي )أبو حامد( معيار العلم، دار الأندلس، بيروت (325)

 ، مرجع سابق.46، 41ص

 )326( Hondenich (Ted), The Oxford Companion to Philosophy, 1995, p, 743. 

  )327( Ibid., pp. 741, 743. 

 )328( Ibid., pp. 741- 743. 

 )329( Ibid., pp. 228. 
 .36سورة الإسراء: الآية   (330)
 ، مصدر سابق.127الجويني، البرهان في أصول الفقه، ص (331)
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 القياس الفقهي(. -بناء الغائب على الشاهد )قياس التمثيل

 إنتاج المقدمات النتائج )القياس المنطقي(.

 السبر والتقسيم )نوع من الحجة الاستقرائية التي قد تكون في شكل قياس شرطي(.

 جدلية(. الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه )قد تعتبر حجة

ثم حاول يبي ِّن أن هذه الحجج غير صحيحة وغير منتجة وتحوي أغاليط. فبدأ بالحجة الأولى فقاال 

إن القائلين بهذه الحجة يجعلون لها ضوابط لأنها دون ضوابط مجرد تحكم وتقاود إلاى نتاائج غيار 

شابيه. والضاوابط مقبولة، فقياس الغائب على الشاهد في عالم الشهادة وعالم الأجسام يؤدي إلاى الت

التي ظن وا أنها تسدد الحجة لا تؤدي المقصود منها وهذه الضوابط تتعي ن بوجود جاامع يجماع باين 

 .(332)الغائب والشاهد وهذه الجوامع تنحصر في أربعة

 الجمع بالدليل. -4 الجمع بالشرط. -3 الجمع بالحقيقة. -2 الجمع بالعلة.-1

بدأ العلية أو السببية غير صحيح، فليست هنالك علاقة فقال الجمع بالعلة لا أصل له لأن م 

ضرورية بين العلة والمعلول أو السبب والمسبب. وهو مذهب الأشااعرة، ثام قاال الجماع بالحقيقاة 

غير صحيح، لأن الأشياء التي يجمعون بينها مختلفة من حيث حقيقتها فالأشياء الحادثة تختلف في 

 حقيقتها عن القديم.

لاادليل بقولااه: الحاادوث والتخصاايص والإحكااام ياادل علااى القاادرة والإرادة ومثاال للجمااع با 

 .(333)والعلم في الشاهد، فيجب أن يطرد ذلك )أي ينطبق كذلك( على الغائب

، فغريااب، وكيااف (334)أمااا نقااده الحجااة التااي أشااار إليهااا بعبااارة إنتاااج المقاادمات النتااائج 

 ويرفض اللزوم المنطقي؟ يمكنه قبول السبر والتقسيم في الحالة التي ذكرها

أما نقده الاستدلال بالمتفق على المختلف فصحيح لأن العلم لا يعتمد على ما يتفق علياه النااس ولا 

يقدح في الحقيقة اختلاف الناس حولها، ولكن هذه الطريقة قد تكون نافعة للناس في حاوارهم فهاي 

تماد فاي الواقاع علاى قباول الجماعاة تشبه الطريقة الجدلية. من ناحية أخرى فإن اختيار الصاحة يع

العلمية معايير الاختيار فهل يمكن القول بأن الجماعة العلمية معصاومة مان الخطاأ؟ وكياف يمكان 

 تفسير الثورات العلمية؟

، فماا لا ينحصار فاي نفاي (335)ولقد رفض أنواعاً مان السابر والتقسايم وقبال نوعااً منهاا 

باات فحجاة، وهاو بقصاده ينحصار فاي نفاي وإثباات وإثبات فليس بحجة، وما انحصر فاي نفاي وإث

 .3إذن س 2وليس س 1، ولكن س3أو س 2أو س 1"س" أو لا "س" ولكن قد تكون س

 :(336)درجات اليقين )مراتب العلوم(
جعل الجويني في مقدمة القضايا اليقينية معرفة الذات. فأكثر القضايا وثوقاً هي التي تثُبِّتُ  

يكارت جميع المعارف على القضية التي تثبت معرفة الاذات "أناا أفكار معرفتنا لذواتنا. لقد أسس د

إذن أناا موجاود" هااذه القضاية اعتبرهاا ديكااارت فاي حصاانة تامااة مان الكاذب وفااي أعلاى مراتااب 

اليقين لأنه حتى لو تخي لنا أننا نشك فيها فالشك فيها طريق لإثباتها لأن الشاك ينبغي أن يوجد حتى 

ذه القضاية مرتباة فاي اليقاين العقلياة أو تلاك التاي هاي بي ناة بنفساها والتاي لا يعتبر شاكاً. ثام يلاي ها

يتصور العقل خلافها كاستحالة المستحيلات "وجود الشيء وعدمه في نفاس الوقات" أو قولناا: إن 

الكل أكبر مان الجازء )المتنااهي(. ثام جعال القضاايا الحساية والخبرياة والتجريبياة والمساتندة إلاى 

تتقادم القضاايا الاساتنباطية وهاي التاي تلازم بالضارورة مان مقادمات )يقينياة(. ولا قرائن الأحوال 

يمكن بأي حال من الأحوال أن تكون مثلاً القضايا التجريبية التي تستند إلاى اساتقراء نااقص أكثار 

يقيناً من القضايا الاستنباطية. ولقد وقع الغزالي فاي نفاس الخطاأ الاذي وقاع الجاويني فياه مان قبلاه 

بار أن القضايا التجريبية قضايا يقينية على الرغم من أن كليهماا يارفض مبادأ الساببية ويعتبار باعت
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الاستقراء الناقص ليس موصلاً لليقين. فالغزالي يعرف القضايا التجريبية )المجربات( كما عرفها 

بمعايناة  فلاسفة المسلمين من قبله )فهو في ذلك متأثر بهم( بأنها أمور يقع التصديق بها من الحاس

قياس خفي مفاده أن التلازم لو كان أمراً اتفاقياً لما استمر في الأكثار أو مان غيار اخاتلاف ولاو لام 

 ً . إن هذه في الحقيقاة محاولاة (337)يجد هذا التلازم لعدته النفس نادراً ولطلبت سبباً عارضاً مانعا

ي نفسها ولا تبريار حقيقاي من الغزالي لصياغة طريقة الاستدلال بالتجربة بحيث تحمل تبريرها ف

عنده وعند الفلاسفة إلا بإثبات أن القضية يقينية ولا يقاين إلا بالاساتنباط، فكانات صاياغة التجرباة 

في حجة استنباطية وليست حجة استقرائية، فالاستنباط من حيث الشكل سليم ولكن المقدمات التاي 

أن يكون تكراره ضروري، مان وضعها مشكوك فيها أو كاذبة، لأن ما تكرر ليس من الضروري 

ناحية أخرى ليس هنالك اختلاف جاوهري باين مثاال الاساتقراء الاذي ذكاره: الحياوان يحارك فك اه 

ل )وذلك في التحليل النهائي(. لقد أبادع الغزالاي  الأسفل عند الأكل. ومثال التجربة: السقمونيا مسه ِّ

سااااتقراء تبريااااراً ذرائعياااااً فااااي تبريااااره الاسااااتقراء فااااي مثالااااه الممتاااااز عناااادما جعاااال تبرياااار الا

(Pragmatic وبهذا تخلص من التاأثير الفلسافي ساالف الاذكر فقاال إن الاعتمااد علاى الاساتقراء )

ضروري للعمل وعليه يعتمد الإنسان في جلب المنافع ودفع المضار. وذكر أن جلب المنافع ودفع 

لا يمكن تفاديها فقاال: إذا المضار يستوجب من العاقل المخاطرة والمخاطرة في كثير من الأحيان 

قيل لرجل سافر لتربح فيقول: "بم أعلم أني إذا سافرت ربحت"، فيقال اعتبر بفالان وفالان فيقاول 

ويقابلهما فلان وفلان وقد ماتا في الطريق فيقال إن الذين ربحوا أكثر من الذين خسروا، فيقول ماا 

قصاء لطلب اليقين ووصف هذا الرجال المانع أن أكون في جملة من خسر. يقول الغزالي: هذا است

بأنه إما أن يكون موسوساً أو جبانااً والتااجر الجباان لا ياربح، وقاال إن استقصااء اليقاين فاي غيار 

 .(338)العقليات خطأ

كذلك قد لا يكون مناسباً تقديم القضايا الحساية علاى القضاايا الاساتنباطية لأن الحاواس قاد  

الجااويني هااذا الاعتااراض فقااال: "وممااا خاااض فيااه تخاادع صاااحبها وقااد تخطاايء. وقااد ناااقش 

الخائضون إناا قادمنا ماا يادرك باالحواس علاى ماا يادرك بالعقال، وهاو اختياار شايخنا أباي الحسان 

الأشعري رحمه الله، وقد قدم القلانسي المعقولات بالأدلة النظرية على المحسوسات مان حياث أن 

. (339)الحاواس وهاي عرضاة لتفاات العقل مرجع المعقولات ومحلها ومرجع المحسوسات إلاى

لقد ذكر الجويني دواعي وأسباب تقديم القلانسي للمعقولات على المحسوسات، وهي أدلاة معقولاة 

ولم يذكر الأسباب التي دعت شايخه أباي الحسان الأشاعري لتقاديم المحسوساات علاى المعقاولات، 

ا تعاارض عناوان مبحثاه هاذا: ولكنه نحى منحى مغاايراً لهماا معااً، كماا وأن الطريقاة التاي اتخاذه

)درجااات القضااايا اليقينيااة( لأنااه يعتقااد أن القضااايا اليقينيااة كلهااا ضاارورية ولا تتفاااوت فااي درجااة 

، ويلزم من هذا أنه لا فرق بين القضية ذات الجهة المطلقة والقضية ذات (340)اليقين والضرورة

ي نفساها إذا حصالت علاى حقيقتهاا الجهة الضرورية، ويعلل الجويني موقفه هذا بقوله إن العلوم فا

. ولقد أثار "كواين" قضية مشابهة في الفلسفة المعاصرة عندما قال لا فرق (341)يستحيل ترتيبها

بين القضايا التحليلية والقضايا التركيبية وقال إن كل القضايا تحليلية كانات أو تركيبياة منطقياة أو 

ي قضية وهو بذلك ينفي مفهوم الضرورة الاذي رياضية أو تجريبية قابلة للمراجعة ولا حصانة لأ

يميز بعض القضايا. والجويني يجعل كل القضايا ضرورية سواء كانت حسية أو تجريبياة أو أنهاا 

مستندة إلى قرائن الأحاوال ولا ينبغاي أن تقادم العلاوم المساتندة إلاى قارائن الأحاوال علاى القضاايا 

ل، الاستنباطية المنطقية أو الحسية، والأمثلة ال تي أعطاها الجويني لهذه المعارف هي: خجل الخجِّ

اال، وغضااب الغضاابان . وهااذا النااوع ماان المعااارف يعتمااد علااى قياااس التمثياال (342)ووجاال الوجِّ

ل بقياس التمثيل التالي:  -ونتيجة قياس التمثيل ظن ية وليست يقينية  فنحن نعلم مثلاً خجل الخجِّ
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 تظهر الحمرة على وجه فلان.

 ي وجهه فهو في حالة خجل.من تظهر الحمرة ف

ل.  إذن فلان خجِّ

( بالحجة التالية: ألاحي عندما أشاعر بالخجال احماراراً فاي وجهاي فيناه لايس 2وأعرف المقدمة )

لي طريقة لمشاهدة شعور الآخر بالخجل أو الوجل مباشرة أعلم ما الخجل وما الوجل لأناي أشاعر 

س الشايء أي الخجال فإناه ساتلازمه علاماة به في بعض الحالات، فاستنبط أنه إذا حدث لغيري نف

)أو سلوك( وهي حمرة في الوجه. وهنالك مشكل في جعل كل القضايا المستندة إلى الشرع بما في 

ذلك قطعية الثبوت قطعية الدلالة أقل يقيناً في النظام المعرفاي الإسالامي مان تلاك التاي تساتند إلاى 

إلا بافتراض أن قضايا النظاام المعرفاي الإسالامي قرائن الأحوال أو تلك التي تعتمد على التجربة 

ليست جديرة بالثقاة مقارناة بتلاك التاي تعتماد علاى الحاس أو التجرباة أو العقال أو قارائن الأحاوال 

وكذلك تقديمه القضايا الحسية والتي تستند على قرائن الأحوال على التي تثبت جوازاً منطقياً أمار 

 مشكل.

 (343):أنواع القضايا
 بالعقل فقط. ما يدرك

 ما يدرك بالوحي )السمع( فقط.

 ما يجوز إدراكه بهما معاً.

ومثَّل للنوع الأول باستحالة المساتحيلات، وجاواز الجاائزات ووجاوب الواجباات العقلياة، 

ولكن هذه جائز ورود بعضها فاي الاوحي. ومثَّال للناوع الثااني أي ذلاك الاذي لا يادرك إلا بالسامع 

وليس واضحاً هل يقصاد بالاذي يادرك بالسامع الاذي يادرك باالوحي، أم  بوقوع الجائزات وانتفائها

الذي يدرك بحاسة السامع عمومااً أو ماا يادرك باالحواس عمومااً، فكاون الشايء الاذي وقاع حدوثاه 

بالفعل لا يمكن علمه وإدراكه إلا بالحواس إذ لا يستطيع العقل وحده إدراكه. أما إذا أدرك بالسامع 

لحوادث لا يختص به وحده فهو يختص بمعرفة نوع معي ن من الحوادث الوحي فإن معرفة وقوع ا

كيااوم قيااام الساااعة أو معرفااة تساابيح الأشااياء " وإن ماان شاايء إلا يساابح بحمااده، ولكاان لا تفقهااون 

 .(344)تسبيحهم"

ويقصد بما يجوز إدراكه بهما معاً أن السمعيات تحتاج إلى حجج عقلية لإثبات صدقها في 

ات وجاود الله وأن كلاماه صادقٌ وأن ماا نساب إلياه نسابته صاحيحة فتكاون رؤياة المقام الأول بإثبا

الباريء يوم القيامة حق لأن الوحي أخبار بهاا )السامع( )الاوحي(، والسامع مصادر معتماد لوجاود 

الأدلة العقلية التي تثبته بالإضافة إلى ذلك يجوز أن نعلم جواز الرؤياا باالحجج العقلياة. مان ناحياة 

نمثل لما يدرك بالسمع والعقل معاً بضرر الخمار فاإن الشارع أخبار عان ضاررها أخرى يمكن أن 

والتجربة والعقل يدلان كذلك على ضررها. لقاد اكتفاى الجاويني فاي البرهاان باذكر حالاة تأيياد ماا 

يدرك بالعقل لما يدرك بالوحي لكن ما يدرك بهما معاً قد يتعارض تعارضاً ظاهرياً. فكيف السبيل 

 لتعارض؟إلى درء هذا ا

لقد اهتم بهذه المساألة الغزالاي فاي كتاباه "التأويال" واهاتم بهاا ابان تيمياة فاي كتاباه "درء 

تعارض العقل والنقل" فكانت طريقة ابن تيمية في درء التعارض بين العقال والاوحي علاى النحاو 

 :(345)التالي

ثابتاة( فاإذا كاان  : ننظر في ثبوت النص )أي ننظر في ثبوت السنة لأن نصاوص القارآن كلهااأولاا 

 النص غير ثابت عن الرسول صلى الله عليه وسلم فحينئذ ينتفي التعارض.

ا  : إذا ثبت أن النص ورد عن الرسول صلى الله عليه وسلم أو كاان الانص قرآنااً فينبغاي النظار ثانيا

في دلالة النص على حسب قواعد التفساير الساليم، فقاد تكاون لاه دلالاة لا تتعاارض ماع ماا يوجباه 

 لعقل.ا
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ا  : أما إذا كان النص ثابتاً ودلالته واضاحة فعليناا حينئاذ اختباار القضاية العقلياة، لأنهاا لا تكاون ثالثا

صااحيحة فكثياار ممااا ظنااه الفلاساافة والعلماااء يلاازم ماان النظاار العقلااي قااد لا يكااون كااذلك ولا يتسااع 

 المجال للتفضيل بذكر الأمثلة.

فأما إذا تعذ ر التوفيق بهذه الطريقة فإن ابن تيمياة يقتارح الطريقاة الآتياة لادرء التعاارض. 

فإذا كانت القضية الشرعية يقينية والقضية العقلية ظني ة، فينبغي قبول القضية الشرعية وإذا كانات 

تااا ظنيتااين القضااية العقليااة يقينيااة والقضااية الشاارعية ظنيااة فينبغااي قبااول القضااية العقليااة، وإذا كان

فينبغي قباول التاي هاي أقاوى ظن ااً واحتماالاً. وإذا كانات القضاية الشارعية يقينياة والقضاية العقلياة 

يقينياة، فعندئااذ لا يكااون هناااك تعااارض أصاالاً لأن الحاق لا يعااارض الحااق. أمااا درجااة التاايق ن ماان 

ولكن السانة فيهاا القضية الشرعية فتعتمد على درجة اليقين من النص )فالنص القرآني كله يقيني، 

 اليقيني والظني والكاذب(.

هذا المنهج منهج مقبول إلا أننا ينبغاي أن نحتااط مان أمار مهام، وهاو إذا كاان الفارق باين 

القضيتين من حيث التيق ن بسيطاً فعندئذ يمكن قبول القضية الشرعية ورعاً ومخافة، أو التوق ف في 

لغزالي عن رأي مماثل لهذا الرأي في رسالة: )قانون الحكم إذا كانت القضايا اعتقادية. ولقد عب ر ا

التأويل(، فبعد أن استعرض آراء الفرق المختلفة في شأن العلاقة بين المعقول والمنقول انحاز لماا 

وصاافه بأنااه رأي الفرقااة التااي تجعاال كاال المعقااول والمنقااول أصاالاً، وتنُكاار التعااارض بااين العقاال 

لشرع، فلولا صدق دليل العقل لما عرفنا الفرق باين النباي والشرع، لأن من كذب العقل فقد كذب ا

والمتنباايء. وأضاااف أن ماان مااارس العلااوم وكثاار خوضااه فيهااا يقاادر علااى التلفيااق بااين المعقااول 

والمنقول بتأويلات قريبة، وقال بأن هناك تأويلات نائية وغير مقبولاة، وأن هنااك أماوراً لا يتباي ن 

ى ثلاثة أمور: الأول: أن عقولنا قد تقصار عان فهام بعاض ماا جااء فيها أمر التأويل أصلاً، ونب ه إل

به الوحي  والثاني: أن لا نكاذب برهاان العقال أصالاً لأن تكاذيب العقال تكاذيب للشارع، إذ بالعقال 

عرفنا صدق الشرع  والثالث: أن نكف عن التأويل عند تعارض الاحتمالات لأن الحكم على مراد 

تخمااين خطياار ولأن وجااوه الاحتمااالات فااي كاالام العاارب وطرائااق الله ساابحانه وتعااالى بااالظن وال

التوسع فيها كثير. فإذاً التوق ف في التأويل في هذه الحالة أسلم. والتخمين والظن جهل، وقد رخص 

فيهما لضرورة العبادات والأعمال والتعبدات التي تدرك بالاجتهاد، وما لا يرتبط به عمل إنما هو 

 .(346)، فمن أين يتجاسر فيها على الحكم بالظنمن قبيل العلوم المجردة

تجادر الإشااارة إلاى أن ظاااهرة التعاارض والمفارقااات ظااهرة عامااة فاي الفكاار الإنساااني، 

( في المجاالات المعرفياة المختلفاة، ففاي الرياضايات هنااك مفارقاة Paradoxesفهناك مفارقات )

دث مفارقاات تاؤدي إلاى أزماات، )رسل المشهورة( وتسمى مفارقة المجموعات، وفي الفيزياء تح

 مثال ذلك نتائج تجربة "مايكلسون".

ولم يقف المفكرون مكتوفي الأيدي تجاهها بل عملوا علاى حلهاا. ومان ناحياة أخارى فاإن 

بعض المفكرين يتساءل  عما إذا كان العقل حاكماً على الشرع أم أن الشارع حااكمٌ علاى العقال، أم 

 كاان صادق الشارع وصادق الرساالة التاي جااء بهاا محماد أن لكل مجاال سايادته الخاصاة. وإذا 

يعُرف بالعقل، فاإن صادق الشارع فاي ذاتاه لا يتوقاف علاى عقولناا، وليسات عقولناا هاي المصادر 

النهائي للمعرفة، فالمعرفة سواء كانت وحياً أو عن طريق العقل فإنما هي هباة مان الله واهاب كال 

ل ينبغي أن يسلم بكل ماا جااء باه الاوحي لأناه شيء ومصدر كل شيء. ومن ناحية أخرى فإن العق

من العليم الخبير، بما في ذلك الأمر الذي لم تتبي ن له الحكماة مان ورائهاا. وينبغاي أن ياذعن لأمار 

الشارع دون نزاع، إلا أناه تبقاى للعقال كماا ذكرناا مهماةُ فهام الشارع والاجتهااد فاي تبياين معااني 

ن العقاال والنقاال فينبغااي أن يااتم دون تكل ااف أو شااطط أو وتطبيااق أوامااره وأحكامااه. أمااا التوفيااق بااي

تمحال، علماااً بااأن العقال يسااتقل بمعرفااة بعااض الأماور كمااا وأن الشاارع يساتقل هااو أيضاااً بمعرفااة 

 البعض الآخر.

 :حدود العقل
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، (347)يقول الجويني: "لا يجول العقل في كل شيء بل يقف في أشياء وينفذ فاي أشاياء" 

ِّ زدناي علمااً"على الارغم مان أن  ، (348)معارفناا يمكان أن تكاون فاي زياادة مساتمرة: "وقال رب 

فالعقل يقف عند معرفة أشياء  (349)ولكنها لا تتعدى حدوداً معي نة "وما أوتيتم من العلم إلا قليلا"

 .(350)لا يدركها "وإن من شيء إلا يسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهم"

كن معرفتها بالعقل هي الأشاياء المنضابطة المنحصارة باين وقال الجويني إن الأشياء المم 

النفي والإثبات والتي يمكن أن يعرضها الإنسان على الفكر العقلي ويحكم فيها باالنفي أو الإثباات، 

أما الذي لا ينضبط فيه التقسيم أو الذي قد ينضبط فيه التقسيم ولكن لا يهتدي فيه العقال إلاى تعياين 

، ومث ل لذلك بقوله: "أن (351)الات، فهو من الأمور التي تحتار فيها العقولأحد الأقسام أو الاحتم

من نظر وعَن  له تقسيم بين نفي وإثبات، في أن الجوهر هل يجوز أن يخلو عن الألوان أم لا، فهذا 

. (352)تقسيم منضبط، ولكن العقال لا يعاين أحاد القسامين، وإن تماادى فياه فكار العاقال أباد الآبااد

ام الحاارمين أن الساابب فاي عاادم المعرفااة لاايس الغباااء أو عادم الااذكاء أو بساابب عااائق ماان وباي ن إماا

العوائااق، فااالأمور الإلهيااة يسااتحيل الإحاطااة بأحكامهااا علااى الحقيقااة لأنااه لا يمكاان إدراك حقيقااة 

اللامتناهي لأنه يستحيل أن يدرك الجزء الكل ويحيط جازء طبيعاي بماا وراء عاالم الطباائع ولايس 

أن لا يعلم العاقل شيئاً عان ماا وراء عاالم الطباائع والإحاطاة بالحقيقاة تتاوفر للكال علاى معنى هذا 

الجزء. ثم ذكر أن معظم الأوائل يعتقدون ان العقل يمكان أن يادرك خاواص الأجساام وحقائقهاا إلا 

أن البعض يعتقد أن العقل لا يمكن أن يدرك الخاصية الجاذبية للحديد في المغناطيس فقاال إن هاذا 

فيه نظر لأن هذه الأمور على الرغم من أنها قد تكون دقيقاة لكنهاا فاي عاالم الطباائع التاي يسايطر 

عليهاا العقال. وقاال إن أمار سايطرة العقال علاى الطباائع وعلام الإنساان بكال الخصاائص الطبيعياة  

يعتمااد علااى الاسااتقراء ومعنااى هااذا أن الاسااتقراء قااد يكااذب وهااذه المسااألة قيااد البحااث فااي العلاام 

لمعاصر، فمن قائل إنه يستحيل أن نعرف أي شيء عن الثقاوب الساوداء لأناه يساتحيل أن يخارج ا

شعاع منها ومن قائل إنه يستحيل أن نصنع جهازاً يمكن به أن نجمع الكلام الذي قيل فاي الماضاي 

 لأنه يتبدد كما تتبدد الدوائر التي تحدث في حالة إسقاط حجر في البحر.

جواز المحكوم به، وبين الجواز بمعنى التاردد والشاك ومث ال للجاواز ومي ز الجويني بين ال 

المحكوم به جواز تحرك الجسم فالعقال قاد بات  فاي أمار هاذا الجاواز، أي فارص مناه وأثبتاه. ومثاال 

الجااواز بمعنااى التااردد والشااك تناااهي الأجناااس كااالألوان فلاام يقااضِّ العقاال بانحصااارها أو عاادم 

ك اختلفت الآراء حول انحصارها فقال البعض أنها غير متناهية انحصارها فهو متردد في ذلك لذل

وقال آخرون إنها منحصارة وقاال المقتصادون لا نادري هال هاي منحصارة أم لا. وقاال الجاويني: 

"والذي أراه قطعاً أنها لو كانت غير منحصرة لتعل ق العلم منهاا بأجنااس لا تتنااهى علاى التفصايل 

غزالي أيضاً إلاى أن معرفاة كاون الشايء ممكنااً أو غيار ممكان . ولقد أشار ال(353)وذلك مستحيل

ليس بالأمر السهل فقال: "ولم يعلموا أن الاستحالة العقلية لا تعلم إلا بدقيق النظار، ولام يعلماوا أن 

ما لم يظهر اساتحالته لايس ممكنااً وماا لام يظهار إمكاناه لايس مساتحيلاً. فهنالاك ماا يعلام إمكاناه أو 

نالك ما لم يعلم إمكانه ولا استحالته لأنه موقف للعقل ولايس فاي القاوة البشارية استحالته بدليل، وه

. فيجااب أن نفاارق بااين الإمكااان والاسااتحالة العقليااة وبااين الإمكااان والاسااتحالة (354)الإحاطااة بااه

الوجودية، فإنه من المساتحيل عقالاً أن يوجاد إنساان فاي مكاانين مختلفاين فاي نفاس الوقات، ولكان 

نضع مكعباً من الحديد بحجم صغير فاي المااء فالا يغطاس، ولكان هاذا غيار ممكان  ممكن عقلاً أن

وجوداً، وحسب القوانين التي تحكم سلوك الأشياء في عالم معي ن. من ناحياة أخارى فإناه لايس كال 

                                                 
 ، مصدر سابق.137الجويني، البرهان في أصول الفقه، ص (347)
 .114سورة طه: الآية   (348)
 .85سورة الإسراء: الآية   (349)
 .44سورة الإسراء: الآية  (350)
 ، المصدر نفسه.141الجويني، ص  (351)
 ، المصدر نفسه.144 -143الجويني، ص  (352)
 ، المصدر نفسه.145الجويني، ص  (353)
 ، مصدر سابق.43زروق، نظرية المعرفة عند الغزالي، ص  (354)
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ما يتبادر إلى الذهن أنه ممكن فهو في الحقيقة ممكن لأنه عند النظر فيه واعتبار الدليل قد لا يكون 

فمثلاً قد يتبادر إلى الذهن أن كل قضية يمكان أن نجاد لهاا برهانااً ولكان عناد إعماال النظار  ممكناً.

إما أن يقود إلى الدور أو التسلسل. وقاد يتباادر إلاى  -كما يقولون–يرينا الدليل خلاف ذلك لأن هذا 

 Axiomsالذهن أناه فاي الإمكاان أن نبارهن علاى كال نظرياة داخال نظاام )نظاام لاه أكسايومات: 

( فااإن هااذا غياار ممكاان. هااذا فااي Godelقااوانين تحوياال أو اسااتنباط( لكاان حسااب نظريااة قااودل )و

المجال المنطقي. أما في مجال الإمكان الوجودي فقد يتبادر إلى الاذهن أناه مان الممكان وجاوداً أن 

توجد جسيمات لها سرعة أكبر من سرعة الضاوء، ولكان الادليل )نظرياة إينشاتين( يقاول: إن هاذا 

. وقاد يختلاف النااس فاي كاون شايء معاي ن ممكنااً، وقضاية الإمكاان هاذه (355)اً وجوداً ليس ممكن

 قضية شائكة وهذا هو القدر الذي تيسر لنا بيانه.

 

 

 

 :تعليقات مختصرة على ما تبق ى من قضايا
إن حديث الجويني عن أقسام المعقولات يكاد يكون مان الأماور المتفاق عليهاا، إلا أن مان  

كر وجود قضايا بدهية أو بي ِّنة بنفسها ونعتقد أن هاذا الإنكاار غيار صاحيح وياؤدي المحدثين من ين

 إلى النسبية والشك أما حديثه عن أقسام البراهين فهو متفق عليه.

هنالك قضايا لم يتم بحثها أو الإشاارة إليهاا فاي هاذا البحاث منهاا قضاية التعرياف التاي قاد  

للمنطاق وانعكاسااته علاى منااهج البحاث عان المسالمين  تناولناها في بحث بعنوان: "نقد ابن تيمياة

، ومنها هال يتقادم النظار العلام؟ وهنالاك مساألة تحتااج معالجتهاا إلاى (356)وفي الفكر المعاصر"

 مساحة كبيرة وهي طرق الاستدلال البياني التي لم يتطرق إليها الباحث.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 ، المصدر نفسه.44زروق، ص  (355)
المعاصر، مجلة الباحث، زروق، )عبد الله حسن(، نقد ابن تيمية للمنطق وانعكاساته على منهج البحث عند المسلمين، وفي الفكر   (356)
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 الغزاليعند  الفصل الثالث: نظرية المعرفة

 مدخل:

 
هناك جوانب خصبة في فكر الغزالي تحتاج إلى الدراسة والبحث. فقاد كاان موساوعة فاي 

كل العلوم وقد هيأ  الله لي أن أدرس بعضاً من جوانب فكره في التصاوف والأخالاق وعلام الانفس 

قضايا التصوف الإسلامي( بعض هذه الدراسات وكاان مان ضامن ماا  (والتربية، وضمنت كتابي 

رضت له فاي فكاره الصاوفي نظريتاه فاي المعرفاة. والآن أود أن أتنااول هاذه النظرياة بتفصايل تع

 أكثر.

سوف أتحدث في هذه الدراسة عن آراء الغزالاي فاي إمكانياة المعرفاة وفاي مفهاوم اليقاين 

وفي تعريف المعرفة والعلم وعن رأيه في: هل المعرفة فطرية أم مكتسابة؟ وفاي رأياه عان أناواع 

 هصنيفها وأهم العلوم وأفضلها وفي توجيهه البحوث والدراسات العلمية حتى تتجه الاتجاالعلوم وت

السليم وفي رأيه عن الاتجاهاات الفكرياة المختلفاة ومناهجهاا وموقفاه منهاا، ومان مناهجهاا. وعان 

 منهجه الموصل للمعرفة وعن تبريره لهذا المنهج.

ممكن التحدث في كال تفاصايلها ماع هذه الموضوعات كثيرة ومتشعبة ولذا لن يكون من ال

أننا نعتقد أن دراساة قضاايا ومشاكلات الفلسافة والفكار الإسالامي يجاب أن تكاون دراساة تفصايلية 

ودقيقة.كما أننا نعتقد أنه يجب ألا يكون هدف دراساة الفكار الإسالامي إظهااراً لابتكاار المسالمين، 

فكار وفلسافة معاصارة منطلقاة مان  فهذه قضية قد تجاوزناها، ولكن يجب أن يكون الهدف تأسايس

 المعاصر. يالتراث وهذا قد يستدعى مقارنة الفكر الإسلامي بالفكر الغرب

 :إمكانية المعرفة
الغزالااي كغيااره ماان علماااء المساالمين يثباات العلااوم والمعااارف والحقااائق ولكنااه كمااا هااو 

. فكان بداية شاك ه أن شاك (168)معروف ـ مرَّ بمرحلة شك وصفها في كتابه )المنقذ من الضلال(

ر شك ه في المعارف الحسية. ولم يقف شك ه عند هذا الحد  في المعارف التي اكتسبها بالتقليد ثم تطو 

بل شك في المعارف العقلية. ثم زال الشك ولكن لم يزل عن طريق البرهان العقلي بل بيقاين قذفاه 

تصاديقه واعتقااده فيهاا. ولكان الغزالاي  الله في قلباه. فعاادت إلياه المعاارف الحساية والعقلياة وعااد

المنكرين للعلاوم والمعاارف، وللحقاائق. فقاد أورد،  ناستعمل حججاً عقلية ضد موقف السفسطائيي

. (169)حججهم: حجة خطأ الحواس وحجة خطأ العقل وحجة اختلاف الناس وحجاة تكاافؤ الأدلاة

ل خطراً لأنه عندما فقال الخطأ أنواع :خطأ بسيط يسهل إزالته وهو خطأ عارض لا ي دوم ولا يشك ِّ

يتبين الخطأ وتعلم الحقيقة يذعن لها المخطئ دون إشكال )كأن يجمع الإنساان أعاداداً فيخطائ فاي 

الجمع أو يخرج نسبة مئوية ولا يعلم كيف تخرج فيبين له الصواب فيذعن لاه(. والخطاأ قاد يكاون 

ت الخاطئاة علاى العقال وفاي هاذه الحالاة بسبب فساد المزاج ـ العقل ـ وسببه تكارار تاأثير النظرياا

يخطئ الإنسان في الضروريات الحساية والعقلياة ولام يباين الغزالاي كياف يمكان إزالاة سابب هاذا 

                                                 
 .14- 12الغزالي، المنقذ من الضلال، ص (168)
 .219 -216الغزالي، معيار العلم، ص (169)
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الخطااأ ولعلااه يعتقااد أنااه ماارض لا ياازال بحجااة أو محاولااة إقناااع الشااخص ولكاان بشاافاء المااريض 

خطاأ قاد يكاون بسابب تكاافؤ )فحال المخطئ هنا تشبه حال الموسوس الذي لا تؤثر فيه حجاة(. وال

الأدلة عند المخطئ لأنه يستوي عنده دليل صدق القضية ودليل كذبها فلا يادري باأي حكام يقطاع. 

وصاحب هذا الخطاأ يسالم عاادة بالضاروريات ولكناه ينكار النظرياات ) الأشاياء التاي تحتااج إلاى 

يوقاع الإنساان فاي  برهان ( وسبب الخطأ في هذه الحالة غلط فاي طارق الاساتدلال ـ وهاذا الخطاأ

المفارقات والأغاليط. وعلاج أسباب الخطاأ هاذا ممكان وهاو بمعرفاة طارق الاساتدلال الصاحيحة 

والتنبه لأنواع الأغاليط والمفارقات. والأخطاء قد تكون حسي ة أو عقلية فالأخطاء الحساية تساتبين 

اج إلى تحديد قاوانين العقال بواسطة العقل إن لم يكن فاسداً فأمرها أسهل، أما الأخطاء العقلية فتحت

 التي تعصمه من الخطأ وهي قوانين المنطق.

أن الإنسان قد يقع في إشكالات يعسر علياه حلهاا فايظن أنهاا لا حال لهاا أصالاً ولام يحمال 

. فكل شايء إماا يعلام وجاوده )صادقه( أو عدماه )كذباه( أو يكاون (170)ذلك إلى قصور في نظره

شر فيجب النظر في كال حالاة أشاكلت واستعصات علياه وعلاى من جنس الأمور التي لا يعلمها الب

أمثاله. وعموماً فإن بعض الحالات يمكن التحقق من أمرها. فبعضاها قاد يكاون مان جانس الأماور 

،  وبعضااها يمكاان أن يحاال إشااكاله. وقااد حاااول الغزالااي أن (171)التااي لا يمكاان أن يعرفهااا البشاار

دو أن الأماار يحتاااج  إلااى تفصاايل أكثاار وأن يجيااب علااى اعتراضااات وإشااكالات محااددة. ولكاان يباا

الحجااج ضااد منكااري الحقااائق والمعااارف يمكاان أن تصاااص بطريقااة أكثاار تفصاايلاً ودقااة ممااا ذكااره 

والأدب المعاصر. ولكان لا يساع المجاال هناا لمتابعاة  الغزالي كما هو الحال في التراث الإسلامي

ومااا ورد فااي كتااب التااراث والأدب هااذه القضااية ولا يسااع لعقااد مقارنااات بااين مااا قالااه الغزالااي 

 المعاصر لأن غرض البحث العرض العام لنظرية المعرفة عنده.

 

 

 

 

 مفهوم اليقين : 
ف اليقين ويبي ِّن شروطه التي تميزه عن الشاك والظان، الأمار الاذي  حاول الغزالي أن يعر ِّ

فاي مشاترك، أي لاه يتصل بتعريف المعرفة والعلم كما سيرد. فقد ذكر الغزالاي أن لفاي: )اليقاين( ل

ف الشاك بأناه الاذي  معان مختلفة. فاليقين قد يكون بمعنى نفي الشك ) وهو المعنى العام له(. وعار 

ف الظان والاحتماال بأناه ميال الانفس إلاى تصاديق  يتساوى فيه التصديق والتكذيب بالقضاية. وعار 

لمعاارف يقينياة؟ . قد يتساءل الشخص: هل هناك أمثلة (172)نقيضها مع شعورها بإمكان نقيضها

) الاساتنباط( وعان         نعم هنالك أمثلة وهي في رأي الغزالاي: المعاارف عان طرياق البرهاان 

الأولوياات العقلياة( وكاذلك المعرفاة بااطن والمعاارف التاي باأول العقال )طريق الحس الظااهر وال

ة حقااً أو . وسوف نتناول هاذه الأناواع مان المعاارف ونارى هال هاي يقينيا(173)بواسطة التجربة

غير يقينية. ولكن يبدو أنه من الممكن القول بأن معرفة الأولويات العقلية والقضاايا الحساية يقينياة 

 ولكن هنالك إشكال واضح خاص بالقضايا التجريبية كما سيأتي.

  :(174)تعريف المعرفة والعلم
بتحليلهااا  تناااول الغزالااي فااي كتابااه )المستصاافي( تعريفااات مختلفااة للمعرفااة، وبعااد أن قااام

رفضها وأعطى تعريفا بديلا لها .فاستبعد التعريف اللفظي لها، على أسااس أن التعرياف يجاب أن 

يكون دالاً على الماهياة. واساتبعد أيضااً تعرياف العلام بلوازماه لأن هاذا يجعلاه رساماً ولايس حاداً. 

                                                 
 المصدر السابق. (170)
 المصدر السابق. (171)
 .242 -219المصدر السابق، ص (172)
 .64الغزالي، إحياء علوم الدين، الجزء الأول، ص  (173)
 .65، صالمصدر السابق  (174)
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فعال وأحكاماه، لأناه فمثلاً ليس مناسباً أن يعرف العلم بأنه الوصف الذي يأتي للمتصف به إتقان ال

أخص من العلم )التعريف يجب أن يكون جامعاً( لأنه لا يتناول إلا بعض العلوم وبذلك يخرج مان 

مفهااوم العلاام )العلاام بااالله وصاافاته( إذ أنااه لا يااأتي بااه إتقااان فعاال وأحكامااه. وقااد ذكاار اسااتعمالات 

الإحساس، ومنها أنه يطلق متداولة مختلفة للفي تدل على اشتراكه، منها أنه يطلق على الإبصار و

على الظن، ومنها أنه يطلق علاى إدراك العقال. وقاال: إن حاد العلام الحقيقاي باالجنس والفصال قاد 

يعسر. ولكنه حاول أن يعطي تعريفاً للعلم يمي ِّزه عن غيره من الأشاياء كالجهال والاعتقااد والتقلياد 

 والظن. فقال إنه:

 الاعتقاد . -1

 الجازم الذي لا تردد فيه . -2

 لمطابق للعلوم .ا -3

 والذي يكون عن بصيرة وكشف وانشراح. -4

 والذي يتصف بالثبات عند التشكيك. -5

فهذا التعريف يميز العلم عن صفات النفس الأخرى كالإرادة وعن الظن والشك وعان الجهال  

 والتقليد. ولكي يميزه عن الإرادة مثلاً، قال: إنه اعتقاد ولكي يميزه عن الظن قال: إنه اعتقاد جازم

لا تردد فيه ولا تجويز. ولكي يميزه عن الجهل قال: إنه مطاابق للمعلاوم. ولكاي يميازه عان التقلياد 

قال : إنه على بصيرة وكشف وانشراح. وقال: إن الاعتقاد يجب أن يكون ثابتاً عند التشاكيك )لأن 

 ً يمياز العلام  من يتغير اعتقاده لأمر يظهر له، لا يعد قبل ظهور الأمر عارفااً(. وهاذا الشارط أيضاا

عن التقليد لأن المقلد لو أصغى للمشكك لوجد لنقيض معتقده مجاالاً فاي نفساه والعاالم لا يجاد ذلاك 

أصلاً وإنه لو سمع شبهة فإنه يعرف حلها وإن لم تساعده العبارة وهو لا يشك في بطالان الشابهة. 

دليل أو باعتقااد جاازم؟ فالغزالي لام يباي ِّن لمااذا لا يشاك العاالم فاي بطالان الشابهة هال عادم شاكه با

 وكذلك لم يكن مفهوم البصيرة والكشف والانشراح واضحاً كل الوضوح عنده.

هنالااك تعريفااات للمعرفااة لعلماااء مساالمين يمكاان مقارنتهااا بهااذا التعريااف منهااا تعريااف بعااض 

. (175)شاايوا المعتزلااة وهااو: ))أن المعرفااة اعتقاااد الشاايء علااى مااا هااو بااه مااع سااكون الاانفس((

 ها بأنها "اعتقاد الشيء على ما هو به عن دليل". وبعضهم حد

هنالك اعتراضات مشهورة على تعرياف الغزالاي منهاا ماثلاً:))أن علام الله لايس علاى بصايرة 

وكشااف وانشااراح((. ومنهااا اعتااراض علااى التعريااف الااذي يتضاامن شاارط الاادليل وهااو أن هنالااك 

إماا يوقاع فاي الادور أو التسلسال،  أموراً ضرورية ليس لها دليل، ولأن طلب الدليل على كل شيء

 أو لأن الدليل قد لا يحتاج إليه. أما الحد الذي يحوي على سكون النفس فهو يشمل شرطاً ذاتياً.

لقد ذكرنا أن الغزالي أورد شرط البصيرة في تعريفه ولم يكن واضحاً كال الوضاوح فاي  

للشيء الماراد معرفتاه. فمعرفاة  ذلك. فقد قال: إن البصيرة نسبة للإبصار  الذي به تنطبع الصورة

المعقااولات وحقيقتهااا وماهيتهااا عبااارة عاان أخااذ العقاال صااورة المعقااولات وهيئاتهااا فااي نفسااه 

 ً . وواضااح أن هنالااك إشااكالاً فااي (176)وانطباعهاا فيااه، فااالعلم أحاطااة بااالمعلوم تصاوراً وانطباعااا

بأنه انطباع لأن الانطباع تلق من وصفه للعلم بأنه إحاطة لأن الله مثلاً لا يحُاط به، وفي وصفه له 

 خارج وقبول سلبي.

     هل المعرفة فطرية أم مكتسبة؟:

يتحدث الغزالي عن هذه القضية في مواضاع مختلفاة مان كتباه. ففاي كتاباه ) المنقاذ( ماثلاً 

يقول:)) إن جوهر الإنسان في أصل الفطرة خلق خالياً وساذجاً لا خبر معه من عوالم الله ...وإنما 

حاسااة اللمااس ثاام  كماان العااوالم بواسااطة الإدراك ...وأول مااا يخلااق فااي الإنسااان ماان الإدرا خبااره

البصر..ثم السامع...ثم الاذوق وكاذلك...إلى أن يجااوز عاالم المحسوساات فيخلاق فياه التميياز وهاو 

قريااب ماان ساابع ساانين وهااو طااور آخاار ماان أطااوار وجااوده فياادرك فيااه أمااوراً زائاادة علااى عااالم 

                                                 
 .15القاضي عبد الجبار، المعنى، الجزء الثاني عشر، النظر والمعارف صفحة  (175)
 .26 -24الغزالي، المستصفى، ص (176)
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يترقى إلاى طاور آخار فيخلاق فياه العقال ثام وراء العقال تنفاتح فياه عاين أخارى المحسوسات ...ثم 

. وإذاً فالإنسااان يخلااق ونفسااه خاليااة لا علاام فيهااا ثاام يخلااق لااه الإدراك (177)يبصاار بهااا الغيااب ((

بالإحسااااس ثااام التميياااز ثااام العقااال ثااام مقااادرة فاااوق المقااادرة العقلياااة المجاااردة. ولكناااه فاااي كتاباااه 

إن العلااوم فطريااة غريزيااة تظهاار فااي الوجااود إذا جاارى ساابب يخرجهااا  يقااول: (178))الإحياااء(

للوجود،كأن هذه العلوم ليست شيئاً وارداً عليها من خارج وكأنهاا مساتكنة فيهاا فظهارت. واساتدل  

على ذلك بقولاه تعاالى: )وإذ أخاذ رباك مان بناي آدم مان ظهاورهم ذرياتهم وأشاهدهم علاى أنفساهم 

أي أن   (180)ويقول الله تعالى: )فطرة الله التي فطر الناس عليهاا(. (179)ألست بربكم قالوا بلى(

كل آدمي فطر على الإيمان بالله عز وجل بل على معرفة الأشياء على ما هي عليه. ويفس ار الكفار 

بأنه إعراض يولد النسيان وأن الإيمان يأتي مع إجالة الخاطر الذي يؤدي إلى التذك ر لذلك قاال الله 

 .(182)وقال: )وليذكر أولو الألباب( (181)م يتذكرون(تعالى : )لعله

إذاً للإنسان علم بالقوة هو العلم الفطري المستكن وعلم بالفعال ياأتي بحادوث قاوة الإدراك 

بالحواس وبقوة التمييز وقوة العقل وبقوة فوق قوة العقل، وهاذا هاو الادور الاذي تلعباه هاذه القاوى 

ة الفعلياة بالبيئاة والتقلياد، هاذه الفكارة عب ار عنهاا فاي كتاباه في حدوث المعرفة. كذلك تتأثر المعرف

)ميزان العمل(، فقال: "ولكن نفس الإنساان معادن للعلام والحكماة ومنبعااً لهاا وهاي مركاوزة فيهاا 

 .(183)بالقوة في أول الفطرة ليست بالفعل"

 :أنواع العلوم وتصنيفها وموقف الغزالي منها
م الغزالي العلاوم إلاى: شارع ية وغيار شارعية. فالشارعية هاي التاي مصادرها الاوحي يقس ِّ

والنباوة، وغياار الشارعية هااي التاي مصاادرها التجربااة كالطاب والتااي مصادرها العقاال كالحساااب، 

. لقد قس م الغزالي العلاوم فاي مواضاع أخارى بتفصايل (184)بالإضافة للغة التي مصدرها السماع

ف وعلاوم أهال الكالام وعلاوم أكثر فقال: إن منها العلوم الفلسفية وعلاوم الفقاه و علاوم أهال التصاو 

 أصحاب مذهب التعليم )الشيعة( والقصة والشعر )الآداب( وعلوم السحر والنجوم.

 :/العلوم الفلسفية1
م الغزالي العلوم الفلسفية إلى الرياضيات والطبيعيات والإلهيات والمنطق. وحاول أن  يقس ِّ

ط المستقيم( من القرآن الكريم. وعموماً قبل الطبيعياات يستنبط القوانين المنطقية في كتابه )القسطا

لكن بشرط ألا يتجاوز عالم الطبيعاة دراساة الأجساام الطبيعياة. ولكناه إن قاال: إنهاا مكتفياة باذاتها 

رة ماان  وتعماال بنفسااها فقااد خاارج ماان حاادوده لأن الأجسااام لا تفعاال بااذاتها ولأنهااا مخلوقااة ومسااخ 

انحرافات علماء الطبيعة أنهم لا يؤمنون بشايء إلا ولاه تفساير  . ثم يقول الغزالي إن من(185)الله

علمي )مادي( بما اعتادوا مان حقاائق ماع أن العلام نفساه كاان ينبغاي أن يوساع ماداركهم فيحكماوا 

ويقول: إن لهم فيها (187). أما الإلهيات فإنه يرفضها(186)بإمكانية ما لم يعتادوا عليه من حقائق

بالمدح الذي ادعوه وهو البرهاان أي القيااس المناتج )الاساتنباط( الاذي  مذاهب خاطئة ولم يلتزموا

                                                 
 .42 – 41الغزالي المنقذ من الضلال، ص (177)
 .77 -76الغزالي، إحياء علوم الدين، الجزء الأول،  (178)
 .172الأعراف، آية  (179)
 .30الروم، آية  (180)
 .25إبراهيم، آية  (181)
 .52إبراهيم، آية  (182)
ر الإسلامي للإنسان" مجلة الفكر الإسلامي ص334الغزالي، ميزان العمل، ص (183) ، وعبد 135 -118، وجعفر شيخ إدريس "التصو 

 .142 -141الله حسن زروق "قضايا التصوف الإسلامي" ص
غيار دقياق، فالصاحيح أن المصادر إماا أن يكاون الاوحي )القارآن والسانة( أو الأشاياء إنني اساتعملت هناا عباارة "مصادر" اساتعمالاً  (184)

الموجودة في العالم. أما العقل فهو وسيلة للمعرفة وليس مصادراً لهاا. أنظار د. جعفار شايخ إدرياس. بحاث باللغاة الإنجليزياة غيار منشاور 

رياف الادكتور عباد الحمياد مادكور )لكان العقال قاد يكاون مصادراً ووسايلة بعنوان أسلمة العلوم: الفلسفة والمنهج ولقد أشار إلايَّ بانفس التع

بالنساابة للموجااودات الرياضااية فااي أي مدرسااة ماان ماادارس الرياضاايات لأنااه قااد يصااعب الحااديث عاان أشااياء خااارج الااذهن فااي مجااال 

 الرياضيات(.
 .35الغزالي، إحياء علوم الدين، الجزء الأول، ص (185)
 .23الضلال، صالغزالي، المنقذ من  (186)
 .51المصدر السابق، ص (187)
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ً .بالإضاافة إلاى هاذا فاإن لهام خطا(188)مقدماته ضرورية وأولوية منهجيااً فاي فهمهام لنصاوص  أ

الدين قد تكون كاذبة ولا تمثل الحقيقة لأن ظاهر النصوص مقصود بها العوام، والعوام ليست لهم 

. أماا (189)والمصلحة تقتضي أن يخاطبوا بما يدركون وإلا لكذبوا بالادينمقدرة لإدراك الحقيقة، 

في مجال السياسة والأخلاق فقد أشار إلى أن الأديان قد سبقت الفلسفة فيهماا فيجاب أن يؤخاذا مان 

ويعتبر السياسة من اختصاص علام الفقاه والأخالاق مان اختصااص  (190)الأديان لا من الفلسفة.

علم التصوف. ولكن يبدو لي أنه قد تأثر بعض الشيء بآراء الفلاسفة فاي مجاال علام الأخالاق فقاد 

. فقال قضية مثل: )الظلم قبيح( وأخارى (191)اعتبر قضايا الأخلاق من المشهورات غير اليقينية

ور النسوان( ليست بقضايا عقلية أولوية وليس مصادرها العقال مثل )قبيح أن يرضى الأزواج بفج

وإنما مصدرها الشاعور والعاطفاة والبيئاة. ولاو خلاى باين الإنساان وذهناه المجارد مان غيار تاأثير 

الشااعور أو البيئااة لمااا علاام صاادقها. كمااا وأنااه تااأثر بنظريااة الفلاساافة فااي الفضااائل الخلقيااة. ولكاان 

ي القيم الأخلاقية تبريرات عقلية. ويعرف العقل بأنه الاذي يقاود الغزالي في كثير من الأحيان يعط

الإنسااان لفعاال النااافع وتاارك الضااار. ويقااول: إن الإنسااان العاقاال هااو الااذي يعتباار النااافع والضااار. 

 . (192)العاجلة منها والآجلة

  /علوم الفقه :2
وكال ماا يتعلاق  يرى الغزالي أن الفقه يتناول العباادات والمعااملات بماا فاي ذلاك السياساة

بمصالح الدنيا. فالفقه يتحدث عن الصلاة والصيام والزكاة والحج وعن أحكام الجراحات والحدود 

ولقد شنَّ الغزالي حملة على بعض الفقهاء. فقال: أن الفقيه  (193)والغرامات وفصل الخصومات.

ه. وفي الصلاة فإنه يتحدث عن الإسلام وشروطه ولا يلتفت إلا للسان، أما القلب فخارج عن ولايت

يعتبر الصحة بصورة الأعمال مع ظاهر شروطها وإن كان المصلي غافلاً عن جميع صالاته مان 

أولها وآخرها مشغولاً بالتفكير في حسااب معاملاتاه فاي الساوق إلا عناد التكبيار. وهاذه الصالاة لا 

ر القلب الذي هو عمل تنفع في الآخرة كما أن القول باللسان في الإسلام لا ينفع. فالخشوع وإحضا

. ما (194)الآخرة وبه ينفع العمل الظاهر لا يتعرض له الفقيه ولو تعرض له لكان خارجاً عن فنه

قاله الغزالي غير صحيح ولا ينطبق على جميع الفقهاء باعترافاه لأناه أثناى علاى الأئماة الأربعاة. 

المعتبارين مان يقاول الإسالام  كما أنه لا ينطبق على تعريف الفقه وليس هنالاك مان فقهااء الإسالام

باللسان فقط ولا من يقول: إن العبادات أعمال ظاهرية لا تصاحبها أحوال باطنية قلبية. أما الساهو 

فااي الصاالاة فلااه أحكامااه المسااتنبطة ماان نصااوص الشاارع. فااإذا كاناات الصاالاة صااحيحة حسااب 

إخالاص النياة فاي النصوص فهي صحيحة وليس هناك فقيه لا يقول بأهمية الخشوع في الصلاة و

العمل ولكننا نعتقد أن الغزالي محاق فاي قولاه إن كثياراً ممان يتصادون للفقاه لا يهتماون باالأحوال 

الباطنياة التاي تصااحب العباادات وإنهام لا يهتماون بعلام أحاوال القلاوب المحماودة وفقههاا كالزهااد 

اه والسمعة والعلاو والإخلاص والتوكل والخوف والرجاء، والأحوال المذمومة كالرياء وطلب الج

والبغض والانتصار للنفس، وكالعلم بحقيقة هاذه الأشاياء وأسابابها وعلاجهاا ومعرفاة دقاائق آفاات 

الاانفس ومفساادات الأعمااال والزهااد فااي الاادنيا والتطلااع لنعاايم الآخاارة والخااوف ماان الله وعقابااه. 

التعريفاات الدقيقاة  والغزالي يعيب على الفقيه الذي إذا سألته عن الظهار يسرد علياك مجلادات مان

والتي قد تنقضي الدهور ولا يحتاج إليها مع أن علم أحوال القلاوب يحتااج إلياه فاي كال  (195)فيه

 ظرف وحال.

 

                                                 
 .23المصدر السابق، ص (188)
 .22المصدر السابق، ص (189)
 الغزالي، الغزالي، قانون التأويل. (190)
 .25 -24الغزالي، المنقذ من الضلال، ص (191)
 . 197 -193الغزالي، معيار العلم، ص (192)
 .75الغزالي، إحياء علوم الدين، ص (193)
 .16الغزالي، إحياء علوم الدين، الجزء الأول، ص (194)
 .17 -16المصدر السابق، ص (195)
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  : /علوم المتصوّفة3
الغزالي عموماً يقبل علومهم ويعتبرها أرقى العلوم وأشارفها وأنفعهاا. ولقاد تقادم الإشاارة 

إليها فإنها علوم القلوب والباطن والنفس والأخلاق والكشف ومعرفة الله وعلاوم الآخارة. ولكناه لا 

 يقبل ما كان فيه شطح فإن الشطح ـ كما يقول ـ شر وضالال مثال قاول الحالاج: )أناا الحاق( وقاول

البسطامي : )سبحاني( وكذلك الدعاوي العريضة في العشق ماع الله تعاالى والوصاال المغناي عان 

الأعمال ورفع التكليف ودعوى الاتحاد وارتفاع الحجاب والمشاهدة بالرؤية والمشافهة بالخطااب. 

يقاول الغزالااي: )إن الأقااوال الشاااطحة إمااا أن تكااون غيار مفهومااة أو تكااون بساابب خاابط فااي عقاال 

ها أو تشويش في خياله(. ويعيب الغزالي على بعض المتصوفة صرف الألفاظ عن مقتضى صاحب

ظاهرها بغير اعتصام بنقل ومن غير ضرورة تدعو إليه. وقال: )يجب رفض هذه التأويلات لأناه 

فالتأوياال الصااحيح  (196)لا ضاابط لهااا وباذلك قااد يختلاف الناااس فيهااا ولأن فيهاا هاادماً للشاريعة(.

ح للنص يعتمد على الدلالة اللفظية ويكون مستنبطاً بحسن الفهام )وفاي ذلاك يادخل والمعنى الصحي

 العمل والاجتهاد والتقوى( وطول الفكر.

 :/علم الكلام4
لا يرفض الغزالي طريقة أهل الكلام كل الرفض فقد تكون طريقتهم ضرورية ونافعة في 

الغزالي يعتبر أن الجادل وعلاوم بعض الأحيان وقد تكون ضارة أحياناً أخرى. وعلى أي حال فإن 

الكلام غير مرغوب فيها في حد ذاتها وأن طريقتهم ليست الطريقة المثلى للوصول للحقيقة الدينية 

أو معرفة الله سبحانه وتعالى. فالجدل قد يكون نافعاً لمن اعتقد البدعاة بناوع مان جادل، وقاد يكاون 

وينصاح بدراساته ليسُاتفاد مناه عناد الحاجاة ضاراً لمن يثير في نفوسهم الشاك أو يزلازل عقيادتهم. 

 .(197)والضرورة شأنه شأن إعداد السلاح للدفاع عن النفس

 :   (198)/مذهب التعليم5

يقول أصحاب هذا المذهب من الشيعة بضرورة المعلام ويقولاون: إناه لا يصالح كال معلام 

مان المعلام المعصاوم بل لابد من معلم معصوم. ويعتبرون العلوم الصحيحة هاي العلاوم الماأخوذة 

وليساات هااي العلااوم الشاارعية المعروفااة. وقااد رفااض الغزالااي مااذهبهم بالحجااة والبرهااان فاارفض 

حججهم العقلية والنقلية. فالحجج النقلية غير ثابتة. أما حججهم العقلية فأساسها أن الإمام المعصوم 

يجاب أن يكاون هنالاك إماام  يزيل الخلاف الموجود بين الناس. فيرد عليهم الغزالي بأنهم إذا قالوا:

معصوم نقول: إمامنا محمد )صلى الله عليه وسلم( . فإذا قالوا: كيف تحكمون فيما لم تسامعوه مناه 

بالنص ولم تسمعوه أم بالاجتهاد والرأي وهو مظنة الخلاف، فإنكم تحكمون مثلما نحكم بالاجتهاد. 

د. ولا يمكان أن تحكماوا أو يحكماوا وما يحتم ذلك بعدكم وبعد دعاتكم مان الإماام فاي أقاصاي الابلا

بالنص لأن النصوص متناهية ولأنه لا يمكن الرجوع في كل واقعة جزئياة لبلاد الإماام. أماا القاول 

بأن نصوص القرآن لها ظااهر وبااطن لا يعلماه إلا الإماام المعصاوم فماردود علايهم لأن الإشاكال 

قد يكون له ظاهر وباطن ولا يجادي  قائم بخصوص كلام الإمام المعصوم نفسه كيف يعلمونه لأنه

أن يقول الإماام أقصاد بكلاماي هاذا ظااهره لأن كلاماه هاذا نفساه قاد يكاون لاه ظااهر وبااطن، ولا 

يجدي كذلك أن يحلف على ذلك. فالإشكال واحاد ولا حال لاه إلا أن نقاول: فهام الانص يعتماد علاى 

 معايير موضوعية يمكن لكل من يحاول معرفتها.

 /الآداب: 6
لشعر والقصة. يقول الغزالي: إن من القصص ما ينفع سماعه ومنهاا ماا يضار وإن وهي ا

كان صادقاً. أما الأشعار فيقول: إن أكثرها في العشق وجمال المعشوق فهاي تثيار الشاهوات. وأناه 

                                                 
 .19المصدر السابق، ص (196)
 .33- 32المصدر السابق، ص (197)
 .87 -83المصدر السابق،  (198)



 57 

يجب ألا يستعمل من الشعر إلا ما فيه موعظة أو حكمة على سبيل الاستشهاد. ويرى أن الشعر لا 

 .(199)الذين يستغرق حب الله قلوبهم. والغزالي قد أجاز السماع يضر مع الخواص

لقد قس م الغزالي كما ذكرنا العلوم إلى علوم شرعية وعلوم غير شارعية وقاال: إن العلاوم 

غير الشرعية مستفادة من التجربة والعقل، والعلوم الشرعية مستفادة من الوحي. ثم قس م الشارعية 

ل وعلم الفروع والمقدمات والمتممات. والأصول هي الكتاب والسنة إلى أربعة أقسام: علم الأصو

والإجماع وأقوال الصحابة. والفروع: ما فهم من غيار ألفاظهاا )أي النصاوص( بال بمعاان تنبهات 

لهااا العقااول، وعلاام أحااوال القلااب والمقاادمات : )اللغااة والنحااو ( وعلاام الكتابااة )المتممااات(: علااوم 

 .(201)الفقه لالقرآن وعلوم الحديث وأصو

يبدو لي أن قسم الفروع متداخل ماع الأقساام الأخارى فماا فهام مان الانص أو دلالاة الانص 

تدخل في علم أصول الفقه أو في علوم القارآن. أماا علام أحاوال القلاوب إذا قصاد مناه مانهج معاي ن 

مناه مضامون فيكاون  فيدخل في المتممات وإذا قصد منه أنه مصدر فيدخل في الأصول وإذا قصد

خارج القسامة. ولا أدري لمااذا لام يجعال المنطاق ضامن المقادمات كاالنحو وقاد جعلاه فاي كتاباه ) 

المستصفى( مقدمة لأصول الفقه. كما يبدو لي كذلك أن هذه القسمة تتحادث عان مصاادر الشاريعة 

ومناهجهااا أمااا المضاامون فقساامته لااه هااي: عقائااد وعبااادات ومعاااملات )قااوانين( الحاادود وغيرهااا 

 سياسة والأخلاق وآداب للسلوك، وعلم النفس وعلم أحوال القلوب.)ونظم( ال

 

 توجيه البحث والدراسة:
ه الغزالي الباحث في مطلع حياته أن يتطلع على كل العلاوم وغاياتهاا. والغزالاي  أولاً يوج 

 ً . وما دام العمار قصايراً وماا (202)يعتقد أن علوم القلوب أشرف من العلوم الأخرى وأكثرها نفعا

دام هنالك أشخاص آخرون يقومون بأمرها فيحسن أن يصرف الشاخص جهاده فاي علاوم القلاوب. 

والغزالاي يعتباار علاام القلااوب أشارف ماان علاام الفقااه وماان العلاوم التجريبيااة والعقليااة. صااحيح كمااا 

فكال العلاوم التجريبياة والعقلياة يحدثنا الغزالي أن هنالك علماً واجباً بالعين وعلمااً واجبااً بالكفاياة. 

واجبااة بالكفايااة ولكاان علااوم الاادين فيهااا مااا هااو واجااب بااالعين ومااا هااو واجااب بالكفايااة. والواجااب 

بالكفاية إذا لم يتصدى له إنسان يصير واجباً بالعين وقول الغزالي أن البعض يقومون بأمر العلاوم 

فرد نفس الإستراتيجية. ولكان القاعادة  التي هي أدنى شرفاً مع ضرورتها ينقض نفسه إذا اتخذ كل

الصحيحة هي أن كل علم أريد باه خدماة المجتماع المسالم والعمال علاى تقويتاه وأرياد باه وجاه الله 

 فقصده شريف.

وماان توجيهااات الغزالااي للباااحثين أن يكااون البحااث فااي أمااور تطبيقيااة وفااي أمااور حاادثت 

ال النظااري البحاات مااا داماات هنالااك بالفعاال أو محتماال حاادوثها وتطبيقهااا وتاارك البحااث فااي المجاا

. ومان واجاب الباحاث أيضااً النظار  (203)مشكلات عملية تحتاج إلى حلول ولا تجد من يقوم بها

في العلوم التي يحتاج إليها المجتمع المسلم والتي هي فرض كفاية. فمثلاً إذا كان هنالك تضخم في 

إلا يهاودي فواجاب بعاض علمااء الفقاه  عاالم فاي الطاب -كما يقول الغزالاي-علماء الفقه ولا يوجد 

. ومن واجب الباحث ألا ينظر بعين الحقارة للعلوم الأخرى. فإذا كان فقيهاً (204)الاشتغال بالطب

فيجااب ألا ينظاار إلااى العلااوم التجريبيااة بعااين الحقااارة ولا العكااس وإذا كااان مماان يهتمااون باللغااة 

ن يعلاام أن العلااوم مترابطااة ومتعاونااة ولا العربيااة والأدب فيجااب ألا يسااتحقر العلااوم الأخاارى، وأ

 .(205)يخوض في فن حتى يستوفى الفن الذي قبله

 أشرف العلوم وأفضلها:

                                                 
 .32الغزالي، إحياء علوم الدين، الجزء الأول، ص (199)
ف الإسلامي (201)  سن زروق.عبد الله ح -أنظر قضايا التصو 
 .35الغزالي، إحياء علوم الدين، ص (202)
 .47 -46المصدر السابق، ص (203)
 .39المصدر السابق، ص (204)
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 يرى الغزالي أن شرف العلم يعتمد على عاملين :

 فائدة العلم وثمرته. -1

 يقينية العلم ووثاقة أدلته. -2

أشرف من الطاب ويقول: إن الطب أشرف من الرياضيات لمنفعته وثمرته، والرياضيات 

  (206)ليقينيتها ووثاقتها

 

 :مناهج المعرفة عند مفكري الإسلام وموقف الغزالي منها
 ملخص لما تقدم:

 الفلاسفة:

 السمات الأساسية لمنهجهم:

 القياس المنطقي والبرهان. أي أن منهجهم في الأساس استنباطي.  -1

اعتماادوا كااذلك علااى مااا أسااموه قضااايا يقينيااة وأهمهااا الأولويااات العقليااة والقضااايا الحسااية   -2

 والتجريبية.

اعتبااروا أن للنصااوص معااانٍ ظاااهرة ولا تمثاال الحقيقااة، وقااد تكااون كاذبااة. وهااذه المعاااني   -3

ة الظاهرة يراد بها العامة لأن عقولهم لا تقوى على فهم الحقيقاة واعتباروا أن لهاا معاانٍ باطنا

يااراد بهااا الخاصااة ماان أهاال الفكاار والنظاار. وهااذه المعاااني تمثاال الماادلول الصااادق والحقيقااي 

 للنص.

 اعتمدوا على منهج معي ن في تفسير النصوص مؤسس على نظرية خاصة في التأويل.   -4

وقد قبل الغزالاي مانهجهم الاساتنباطي ونظرياة القضاايا اليقينياة وكاذلك تحلايلهم للاساتقراء 

 له رأياً خاصاً به في تبريرها كما سوف يأتي.والتمثيل ولكن 

 الشيعة:
 السمات الأساسية لمنهجهم:

 التلقي من الإمام المعصوم. -1

 المعنى الحقيقي للنصوص هو المعنى الباطن. -2

 ولقد بي نا الحجج التي بموجبها رفض الغزالي منهجهم.  

 المتصوفة:
  السمات الأساسية لمنهجهم: 
 اكتساب المعرفة بالذوق والكشف. ويقولون: إن هذا لا يتم إلا بمنهج سلوكي.  -1

ر النصوص تفسيراً باطنياً يقود إلى الشطح، وقاد قبال الغزالاي السامة الأولاى مان  -2 بعضهم يفس ِّ

 منهجهم ورفض السمة الثانية .

 :أهـل الكلام
 السمات الأساسية لمنهجهم 

 الجدل العقلي . -1

 .منهج في التفسير خاص  -2

يعتبار الغزالاي المانهج الأول مان منااهج أهال الكالام لايس المانهج الأمثال لأناه لا يعتماد علاى 

البرهان الذي يقوم على المقدمات اليقينية ولكن يعتمد علاى مسال مات الخصام وغايتاه الإقنااع باأي 

وسيلة كانت. ويرى أناه مان الأفضال أن تؤساس الحجاة علاى البرهاان، ولكناه يارى أن الجادل قاد 

مفيداً في بعض الأحيان. وكذلك رفض منهجهم في التفسير لأنهم جعلوا العقل أصالاً والنقال يكون 

 تابعاً له. 

 :النصوصيون
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هاام الااذين لا يعطااون أي اعتبااار للعقاال ويؤمنااون بااأمور تخااالف صااريح المعقااول وقااد رفااض  -3

وساوف الغزالي مذهبهم. وسوف يرد الحديث عنهم عندما نتحدث عن منهج الغزالاي فاي التفساير 

بمنااهج متعاددة فاي الوصاول  ذيرد كذلك الحديث عان اتجاهاات أخارى وسيتضاح أن الغزالاي أخا

 للمعرفة.

 ( Justificationوالتبرير   Methodsمنهج الغزالي في البحث: ) الطرق 
هناك مناهج مختلفة اتبعها الغزالي وأعتبرها موصلة للمعرفة وهي: المنهج الاستنباطي : الطرق

العلوم، والمنهج الاستقرائي ويستعمل في الفقه وقد يستعمل في العلوم التجريبياة  ويستعمل في كل

ويعتبره الغزالي مناسباً للفقه وليس مناسباً للعلوم التجريبية، والمنهج الذي يساتعمل قيااس التمثيال 

 ويستعمل في الفقه ويعتبره كذلك مناساباً فاي هاذا المجاال، والمانهج التجريباي يساتعمل فاي العلاوم

التجريبية، ومانهج التفساير )معاايير فهام النصاوص( يساتعمل فاي الشارعيات، والمانهج السالوكي 

 العملي الذي يتم بالمجاهدة يؤدي إلى المعرفة الذوقية والكشفية.

 : Deductionالاستنباط 
تناول الغزالي هذا المنهج في كتباه فاي المنطاق ك: )معياار العلام( و)محاك النظار ( وفاي   

) المستصفي( في أصول الفقه. وقاد قسام الغزالاي الاساتنباط إلاى اساتنباط قضاية مان  مقدمة كتابه

قضااية أخاارى ) كااالعكس والتااداخل (، واسااتنباط غياار مباشاار وهااو اسااتنباط قضااية ماان مقاادمتين 

ويسمى القياس وهذا القياس يختلف عن القياس الفقهي ويتقسمج إلى: قياس اقتراني وقيااس شارطي 

رطي متصل وشرطي منفصل، بالإضافة إلى ما يسمى بالقياسات الناقصة والشرطي ينقسم إلى ش

اح فااي كتباه بالأمثلااة . يقاول الغزالااي إن هاذا النااوع ماان (207)والقياساات المركبااة. كال هااذا موض 

القياسااات يااؤدي إلااى معرفااة يقينيااة ويعتباار القياااس )الاسااتنباط( النمااوذج الأمثاال للحصااول علااى 

ويبدو أن الغزالي متاأثر فاي هاذا  (208)د بشرط الوثاقة )اليقين(.المعرفة لأنه يوفي إلى أقصى ح

بالفلاسفة ولكنه لم يهمل مناهج أخرى مثل قيااس التمثيال والاساتقراء لأنهماا يوفياان بشارط النفاع 

. وفائاادة الاسااتنباط عنااد (209)وبشاارط المعقوليااة واعتباار تبريرهمااا بنتائجهمااا وبصاالتهما بالعماال

ه ينبناي علياه البرهاان ولكان البرهاان لايس قياسااً منطقيااً فقاط وإنماا هاو الغزالي والفلاسفة هو أنا

قياس مناتج ذو مقادمات يقينياة لاذا احتااج الفلاسافة إلاى نظرياة تباي ِّن كياف تكاون المقادمات يقينياة 

واحتاجوا إليها كذلك لأنه لا يمكن أن تبرهن على كال شايء لان ذلاك أماا أن ياؤدي إلاى الادور أو 

لم يعتبرها قضايا تؤخذ بدون برهان ولمجرد أنها نقاط بداية يؤسس عليها النظام إلى التسلسل  ) و

كمااا يفعاال بعااض الرياضاايين (. والقضااايات اليقينيااة عنااده هااي الأوليااات العقليااة ككااون الشاايء لا 

يمكن أن يكون وأن لا يكون أو كون الشيء يكون في مكانين في وقت واحد. وهي كاذلك القضاايا 

ف بااالحواس الظاااهرة مثالهااا: )أمااامي شااجرة خضااراء(. والتااي تعُاارف بااالحس الحسااية التااي تعاار

الباطن مثالها: )إني أشعر بحزن أو فرح أو بألم في رأسي(. والقضايا اليقينية تضم كذلك القضاايا 

 (211)، وكذلك تضم الأخبار التي تعتمد علاى التاواتر.(210)التجريبية مثال ذلك: )النار محرقة(

 التحليل ـ القضايا التجريبية فيما يلي: وسوف نتناول ـ ب

  : Inductionالاستقراء 
ف الغزالي الاستقراء بأناه حكام مان جزيئاات كثيارة علاى جزئاي واحاد ) أو حكام مان  عر 

جزيئات كثيرة إلى حكم على الكل(. وقال: إنه أقوى من التمثيل لأن التمثيل حكم من جزئي واحاد 

منطقي فهو حكام مان كال علاى جزئاي )عكاس الاساتقراء(. . أما القياس ال(212)على جزئي واحد

وقال: إن الأخير هو الصحيح والاستقراء منه ما هو تام وما هو ناقص والأول يفيد اليقين والثاني 
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وبااي ن  ن يساامى الاسااتقراء  العااددي البساايطوقااد فاارق الغزالااي بااين مااا يمكاان أ (213)يفيااد الظاان.

إن الظان والاحتماال يكاون أقاوى كلماا كانات الجزيئاات . وقاال: (214)الاستقراء العددي المتنوع

                                                                                                                                                                    :(215)مختلفة ومتنوعة، وأعطى الغزالي مثالا للاستقراء البسيط يمكن صياغته كالآتي

 . ـ غسل الوجه يتكرر

 .ـ غسل اليدين يتكرر

 .ـ غسل الرجلين يتكرر

 . ـ إذا مسح الرأس يتكرر

وقال: )كلما كثرت الجزيئات قوى الظن والاحتمال(. ومثال الاستقراء العددي البسيط في 

 القضايا التجريبية:

 ـ الأسبرين أزال صداع علي .

 ال صداع عمر .ـ الأسبرين أز

 ـ الأسبرين أزال صداع يوسف .

إذاً الأسبرين يزيل صداع أحماد. والمثاال الاذي ذكاره الغزالاي للاساتقراء المتناوع يمكان صاياغته 

 : (216)يكالآت

 ـ مسح التيمم لا يتكرر.

 ـ مسح الخف لا يتكرر.

 ـ مسح الرأس لا يتكرر.

الاستقراء البسيط، ولكن الغزالي يعتبر الملاحي أن نتيجة الاستقراء المتنوع عكس نتيجة 

النتيجة الثانية أصدق من الأولى. لأنه يرى أن الجزيئات المتجانسة في حكام جزئياة واحادة ولكان 

. ومان (217)الجزيئات المتنوعاة لا تكاون فاي حكام جزيئاة واحادة فتقاوى باذلك الظان والاحتماال

  (218)دي البسيط:الأمثلة التجريبية التي ذكرها الغزالي للاستقراء العد

 ـ الإنسان يحرك فكه الأسفل عند المضغ.

 ـ الفرس يحرك فكه الأسفل عند المضغ .

 ـ الثور يحرك فكه الأسفل عند المضغ .

إذن كل حيوان يحرك فكه الأسفل عناد المضاغ. وقاال: )إن الحكام باأن كال حياوان يحارك 

ناااً وربمااا يوقااع إقناعاااً يساابق فكااه الأساافل عنااد المضااغ حكاام ظنااي لا يااورث يقيناااً وإنمااا يحاارك ظ

. والسبب في ذلاك أن الشاخص يتصافح بعاض الجزيئاات ولايس (219)الاعتقاد إلى قبوله ويستمر

الكل فكيف يحكم على الكل الذي لم يشاهده. فقد يكون هنالك حيوان )التمساح( يحرك فكه الأعلاى 

العلوم التجريبية والاجتماعية، عند المضغ. يشابه الاستقراء العددي المتنوع استقراء مستعملاً في 

والذي تؤخذ فيه عينة متنوعة. فمثلاً إذا أردنا أن نعرف أي البرامج تحظى بمشاهدين أكثار، فإنناا 

لا نأخذ عينة جزيئاتها متجانسة لأننا لو فعلنا ذلك لكانت النتيجة غير صحيحة لأن العينة لا تكون 

ختلفاي الأعماار والأعماال مان الإنااث والاذكور ممثلة. ولكي نضمن التنوع نأخذ ماثلاً أشخاصااً م

 الخ...

 

 : Aratogical Inferenceقياس التمثيل 
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هااو أن يوجااد حكاام فااي جزئااي معااين واحااد فينقاال حكمااه إلااى جزئااي آخاار يشااابهه بوجااه 

 .(220)ما

إن مشكلة قياس التمثيل هي أناه لايس كال شابه يلازم المسااواة فاي الحكام. فماثلاً: لا يصاح 

الخمر حرام وعصير البرتقال يشبه الخمار ) ساائل مثلهاا ( إذاً عصاير البرتقاال حارام. القول بأن 

. (221)فلكي يحل هذا الإشكال يظن البعض أننا نحتاج إلى إرجاع قياس التمثيل إلى قياس منطقي

لكن الغزالي يبي ِّن أنه إذا أرجعنا قياس التمثيل إلى قياس منطقي يصير ذكر الشااهد المعاين فضالاً 

الكاالام إذا قلنااا الخمار حاارام لأنااه مسااكر. والنبياذ مسااكر، إذاً النبيااذ حارام. هااذا التحلياال لقياااس  فاي

التمثيل يجعل الشاهد: الخمر حرام فضل ) لأن قولنا الخمر حارام لأناه مساكر( فاي الحقيقاة يعناي 

ساكر. أن كل مسكر حرام فتكون النتيجة النبيذ حرام تلزم من مقادمتين: كال مساكر حارام. النبياذ م

ولا حاجة للقول بأن الخمر حرام ولكن الغزالي ذكار أن فائادة ذكار الشااهد: الخمار حارام هاو أناه 

ينبه على القضية الكلية )كل مسكر حرام ( أو ينب ه على الوصف المشترك )الإساكار( باين الخمار 

ر . ففاي قيااس التمثيال يجاوز نقال حكام الجزئاي إلاى جزئاي آخا(222)والنبيذ والذي يوجب الحكام

لاشتراكهما في وصف ما. ولكي يوجب الوصف الحكم يجب أن يدل علاى الوصاف )العلاة( دليال 

والعلااة يمكاان أن تكااون ثابتااة بأدلااة نقليااة مباشاارة ماان صااريح النطااق أو الإيماااء أو التنبيااه أو عاان 

والعلة قد يكون إثباتها عن طريق الاستنباط )وليس مقصود باه الاساتنباط  (223)طريق الإجماع.

طقااي أو القياااس المنطقااي(. واسااتنباطها قااد يكااون بالسااير والتقساايم أو يكااون بإبااداء مناساابتها. المن

. وهااذه الطاارق موضااحة فااي كتابااه (224)ينقساام إلااى مااؤثر وملائاام وغريااب ومرساال بوالمناساا

)المستصفى( بأمثلتها. وفي كتابه )معيار العلم( ذكار ساتة طارق لاساتنباط العلاة وركاز علاى أمار 

التمثيل وهو لمااذا يكاون للاتفااق باين الأصال والفارع أثار فاي إثباات الحكام ولا  مهم يخص قياس

فقاد ذكار أن هنالاك صافات يختلاف فيهاا الأصال والفارع مثال  (225)يكون للافتراق أثر في ذلك؟

السواد والبياض والطول والقصر لا تؤثر في الأحكام، وصفات قد تؤثر في بعض الأحيان ولكنها 

 الأحكام كالذكورة والأنوثة.عموماً لا تؤثر في 

يعتبر الغزالي  أن العلة المعلومة بالنص أو الإجماع لا تكون ظنية وإنما الظنية هاي التاي 

تثبت بالطرق الأخرى، أي بطرق تخريج المناط لأنها مبنية على الاجتهااد والادليل الظناي. ولكان 

الأماور المخطارة مثال إمسااك  الدليل الظني يكون عليه اتكاال العقالاء فاي إقادامهم وإحجاامهم فاي

السلع تربصاُ بها أو بيعها خوفاً من نقصان ساعرها. وقاال: لا يصالح أن يطلاب الإنساان أن يكاون 

(  أو قياسااً منطقيااً. وطلاب اليقاين فيهاا لا يجاوز Demonstrativeدليل هذه الأشاياء برهانيااً )  

ي مثالاً لذلك وهو: إذا قيل لرجل: لأنه طلب غير ممكن أصلاً ولأنه يبطل مقصودها. وذكر الغزال

سافر لتربح فيقول: بما أعلم أني إذا سافرت ربحت؟ فيقُال: اعتبر بفلان وفلان، فيقاول: ويقابلهماا 

فلان وفالان وقاد ماتاا فاي الطرياق ، فيقُاال :إن الاذين ربحاوا أكثار مان الاذين خساروا. فيقاول: ماا 

ذا استقصاء لطلب اليقين، وقال: يعُد مثل هذا المانع أن أكون في جملة من خسر. يقول الغزالي: ه

الرجل موسوساً وجباناً والتاجر الجبان لا يربح. ثم استمر يقول: إن الاستقصاء في الفقهيات غيار 

مجااد ولكنااه فااي العقليااات واجااب فماان تاارك الاستقصاااء فااي موضااعه فهااو مخطاائ وماان طلااب 

 ً  .(226)الاستقصاء في غير موضعه فهو مخطئ أيضا

 :  (227)التجربة
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ف الغزالااي التجربااة )المجربااات( بأنهااا أمااور يقااع التصااديق بهااا ماان الحااس بمعاونااة  يعاار ِّ

قياس خفي. ومان الأمثلاة التاي ذكرهاا لأماور تجريبياة: الضارب ماؤلم وجاز الرقباة مهلاك والناار 

محرقاة والساقمونيا مساهل. والتجرباة إماا توجاب قضااء جزميااً أو أكثريااً . والتجرباة عباارة عاان 

تلازم ظاهرتين مثلاً النار والإحاراق أو الساقمونيا والإساهال وهاذا التكارار يعُارف باالحس تكرر 

مفااده أن هاذا الاتلازم لاو كاان  سفيحدث من هذا التكرار اعتقاد لاشك فيه لأن الحس يصااحبه قياا

عدتاه أمراً اتفاقياً أو عرضياً لما استمر في الأكثر أو من غير اخاتلاف وإذا لام يوجاد هاذا الاتلازم ل

الانفس نااادراً ولطلباات لاه ساابباً عارضاااً مانعااً. فااالنفس تاازعن بالتصاديق عناادما يتكاارر الإحساااس 

أن  -متفقااً فاي ذلاك ماع الفلاسافة-وينضم إلاى هاذا التكارار القيااس الاذي ذكاره. إن الغزالاي يعتقاد 

العقالاء مان  المعرفة التي تبنى على التجربة يقينية. فإنه أمر يقيني أن جز الرقبة مهلك ولايس فاي

يشك في ذلك ولو شك يكون شك ه مجرد وسواس. يقول الغزالي: إنه قاد يطارأ ساؤال فاي هال جاز 

الرقبة سبباً للموت في نفسه؟ وهل يلزم الموت بالضرورة من جز الرقبة؟ أو هل هو بحكم جريان 

اختلافااً فاي سنة الله تعالى الأزلياة التاي لا تحتمال التغييار؟ يارى الغزالاي أن هاذا الاخاتلاف لايس 

 نفس الاقتران ولكن في وجه الاقتران. فالاقتران حقيقة لا يشك ولا يستراب فيها. 

والغريب في الأمر أن الغزالي متأثر بالفلسفة فهو يفارق باين الاساتقراء والتجرباة فيعتبار 

يس أن المعرفة الناتجة عن التجربة يقينية، ولكناه يعتبار المعرفاة الناتجاة عان الاساتقراء ظنياة ولا

والاستقراء كما شرحهما،  ةهنالك سبباً حقيقياً لهذه التفرقة لأنه ليس هنالك فرق حقيقي بين التجرب

فاي اعتقادنااـ فاي الحقيقاة محاولاة لصاياغة  -المضامون واحاد. وفكارة التجرباة  نإلا في الشكل لأ

الفلاسافة طريقة استدلال معينة بحيث تحمل تبريرها في صياغتها. ولا مبارر حقيقاي عناده وعناد 

إلا  اليقااين ولا يقااين إلا  بالاسااتنباط فكاناات الصااياغة عاان طريااق حجااة اسااتنباطية وليساات حجااة 

استقرائية. فالاستقراء من حيث الشكل غير منضابط. لكان إذا قلناا: إن التجرباة لا يمكان أن تكاون 

. ومان حياث أكثر من استقراء )يحتاج إلى تبرير( وأنه من المتعذر أن نرجع التجربة إلى استنباط

الشكل فإن مقدمات هذا الاستنباط تكون مشكوكاً فيها أو على أقل تقدير مشكلة. ومن ناحية أخرى 

لاايس هنالااك اخااتلاف جااوهري بااين مثااال الاسااتقراء: )الحيااوان يحاارك فك ااه الأساافل عنااد المضااغ( 

اه إ هه إلاى الاساتقراء يمكان أن يوج  لاى التجرباة. ومثال التجربة: السقمونيا مسهل. والنقد الذي وج 

وفي اعتقادنا كان ينبغي عليه أن يبرر التجربة كما برر الاستقراء وقياس التمثيل،  ويعترف بأناه 

إذا كان الاستقراء وقياس التمثيل يقودان لمعرفة ظنية غيار يقينياة فاإن التجرباة تكاون كاذلك. وإذا 

عليهما في العمل وغيرهاا مان  صلح تبرير الاستقراء والتمثيل بالنتائج العملية وبمعقولية الاعتماد

التبريرات، فإن الأمر ينطبق على التجربة. ولكي يقود الاساتقراء فاي الأماور التجريبياة إلاى ظان 

أقوى، كاان يمكناه أن يبتكار طرقااً أكثار ضابطاً مان الاساتقراء العاددي موازياة لطارق الاساتقراء 

 ج المناط في الفقه.وقياس التمثيل كالاستقراء المتنوع وكطرق استنباط العلة وتخري

 :منهج التفسير ومعايير فهم مقصود النصوص
يسااتعمل هااذا الماانهج للتوصاال إلااى المعرفااة فااي مجااال الشاارعيات لأن فااي الشاارعيات 

معرفاة مادلول الانص. وفهام  -إن كاان ثماة مشاكلة-يفترض أن تكون الحقيقة في النص. والمشكلة 

منطااق اللغااة تحاادث الغزالااي عاان دلالااة ماادلول الاانص يحتاااج إلااى معرفااة اللغااة ومنطقهااا. وفااي 

المطابقة ودلالة التضمن ودلالة الالتزام وعن الألفاظ المشتركة والمتواطئة والمترادفة والمتوالياة 

، وعااااان المعناااااى الحقيقاااااي والمعناااااى (228)والمشاااااكلة والمتشاااااابهة والمساااااتعارة والمنقولاااااة

اللفاااي وإشاااارة اللفاااي  وعااان الخااااص والعاااام والمطلاااق والمقياااد وعااان اقتضااااء (229)المجاااازي

. وهنالك تداخل بين ما قاله الغزالي عان دلالات وأناواع الألفااظ فاي المنطاق )هاو (230)وغيرها

 متأثر فيه بمنطق الفلاسفة( وفي أصول الفقه )هو متأثر فيه بأصول الفقه(.

                                                 
 .191 -188المصدر السابق، ص (228)
 .88 -81المصدر السابق، ص (229)
 .345 -341الغزالي، المستصفى، الجزء الأول، ص (230)



 63 

إن تفسير النصاوص يعتماد علاى اللغاة ومنطقهاا. هنالاك قضاية مهماة ونحان نتحادث عان 

النصوص وهي علاقة العقل بتفسير النصوص ويعبر عان هاذه العلاقاة عاادة بعلاقاة منهج تفسير 

المنقول بالمعقول. تناول الغزالي هاذه القضاية فاي كتاباه )قاانون التأويال( وذكار فياه آراء مختلفاة 

 وهي: (231)تحدد هذه العلاقة

لارأى رأى من يعتمدون على المنقول فقط ويتركون ويهملون المعقول، وذكر عكس هذا ا

وهااو رأي ماان يعتماادون علااى المعقااول ويتركااون ويهملااون المنقااول، ورأي ماان جعلااوا المعقااول 

أصاالاً والمنقااول تابعاااً، ورأي ماان جعلااوا المنقااول أصاالاً والمعقااول تابعاااً، ورأي ماان جمعااوا بااين 

المنقول والمعقول. وذكار أن أصاحاب الفرقاة الأولاى امتنعاوا عان التأويال مطلقااً وأخاذوا بظااهر 

نصوص وأهملوا ما يمليه صريح المعقول. فماثلاً إذا قيال لهام كياف يمكان أن يارى الإنساان فاي ال

مكانين فاي وقات واحاد. قاالوا: إن الله قاادر علاى كال شايء )يلاحاي أن بعاض المتصاوفة يقولاون 

أشياء تعارض قانون العقل الأساسي ألا وهو قانون عادم التنااقض "كقاولهم بالإبادال". ولكان مان 

الف لمنطلااق مااا يمكاان أن يسااموا )بالنصوصاايين( قااد يتساااءل الإنسااان مااا هااو المعنااى منطلااق مخاا

المقصود من العبارة: الله قادر أن يجعل الشيء الواحد في الوقت الواحد في مكانين مختلفين؟ أنها 

عبارة غير متصورة وغير مفهومة، والله أعلم. وأصحاب الفرقة الثانية الذين لام يهتماوا باالمنقول 

وافق المنقاول العقال قبلاوه وإن خالفاه رفضاوه. وقاالوا: إن الأنبيااء تحادثوا بماا يخاالف العقال فإن 

نزولاً لحد العوام ومقدراتهم لأن العوام لا يستطيعوا فهم الحقيقة )لعله هنا يقصد الفلاسفة(. ولكان 

عقول، وقال فياه فيلسوفاً لاحقاً كابن رشد حاول في كتابه )فصل المقال ( التوفيق بين المنقول والم

. وأما أصحابه والفرقاة الثالثاة (232)بنظرية تأويل معينة غرضها التوفيق بين المنقول والمعقول

لاوه، وماا صاعب جحادوه. ولام يقبلاوا إلا المتاواتر مان النصاوص كماا لام  فما سهل عليهم تأويله أو 

كالام. وأصاحاب الفرقاة يقبلوا الأحاديث الصحيحة المنقولة من الثقات، ولعله يقصد بهؤلاء أهل ال

الرابعاة جعلااوا المنقااول أصالاً ولاام يغوصااوا فااي المنقاول وحكمااوا علااى كاال ماا لاام يعلاام اسااتحالته 

بإمكانااه. ولاام يعلمااوا أن المحاااولات العقليااة لا تعلاام إلا باادقيق النظاار. ولاام يعلمااوا أن مااا لاام يظهاار 

 استحالته ليس ممكناً وما لم يظهر إمكانه ليس مستحيلاً.

لفهااام قاااول الغزالاااي هاااذا يجاااب أن نفااارق باااين الإمكاااان والاساااتحالة العقلياااة      يبااادو لاااي 

( وباين الإمكاان  Ontic or Nomic( والإمكان والاساتحالة الوجودياة  )   logical)المنطقية : 

الذي يتبادر إلى الذهن وبين الذي لا يادرك إلا بادليل. وقاد أشاار الغزالاي إلاى التفرياق الثااني هاذا 

الك ما يعلم استحالته بدليل وما لا يعلم إمكانه ولا استحالته لأنه موقف للعقل وليس في فقال: إن هن

القااوة البشاارية الإحاطااة بااه ولنضاارب بعااض الأمثلااة: إنااه ماان المسااتحيل عقاالاً أن يكااون الإنسااان 

موجوداً وأن لا يكون موجوداً أو أن يكون في مكانين مختلفين في نفس الوقت ومن الممكان عقالاً 

غيار ممكان وجاوداً وغيار  اطقياً أن يضع رطلاً من الحديد في ماء البحر فلا يغطس ولكن هاذومن

ممكن حسب القوانين التي تتحكم في سلوك الأجسام ومثال الشيء الذي يتبادر إمكانه للذهن ولكنه 

 غير ممكن عند النظر واعتبار الدليل هو أنه قد يتبادر إلى الذهن أن كال قضاية يمكان أن نجاد لهاا

إما أن يقود إلى الادور أو التسلسال.  -كما يقولون-برهاناً ولكن قد يرينا الدليل خلاف ذلك لأن هذا 

وقد يتبادر إلى الذهن أنه في الإمكان أن نبرهن على كل نظرية داخل نظام ) نظاام لاه اكسايومات 

 :Axioms (     لكان حساب نظرياة قاودل ) وقوانين تحويل أو استنباط معينةGodelن هاذا ( فاإ

غير ممكن. هذا في مجال الإمكان المنطقي. أما في مجال الإمكان الوجودي فقد يتبادر إلى الاذهن 

أنه من الممكن وجوداً أن توجد جسيمات لها سرعة أكبر من سرعة الضوء ولكان الادليل )نظرياة 

ناه لايس اينشتين(. يقول: إن هذا ليس ممكناً وجوداً. وقد لا نعرف أن الشايء ممكان أو مساتحيل لأ

هنالك دليل على استحالته أو إمكانه أو كوناه مان جانس الأشاياء التاي لا يمكان الإحاطاة بهاا. لعلاه 

 ةيقصد بهذه الفرقة بعض أهال السانة. والفرقاة الخامساة هاي التاي تفاوض فاي هاذه الأماور الساالف

ة بين المنقول الذكر والتي توف ق بين المعقول والمنقول بدقيق النظر وهي الفرقة المتوسطة الجامع
                                                 

 .226 -35الغزالي، المستصفى، الجزء الثاني،  (231)
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والمعقول، الجاعلة كل واحد منهما أصلاً، المنكرة لتعارض العقال والنقال. لأن مان كاذب العقال ـ 

كما يرى الغزالي ـ فقد كذب الشرع إذ بالعقل يعُرف صدق الشرع بمعرفة صدق النبي. والغزالاي 

رس العلاوم يرى أناه مان أصاحاب هاذه الفرقاة. وقاال إن أصاحاب هاذا الاتجااه يعلماون أن مان ماا

يمكنااه التوفيااق بااين المعقااول والمنقااول بطريقااة مقبولااة فااي الأكثاار ولكاان بعااض الأحيااان إذا أراد 

التوفيق قد يؤول تأويلات غير مقبولة. فيجب أن لا يحاول ذلك لأن الإنسان لم ياؤت مان العلام إلا 

لتأوياال عناادما قلاايلاً ولكاان فااي نفااس الوقاات يجااب عليااه ألا يكااذب برهااان العقاال، وأن لا يلجااأ فااي ا

تتعارض الاحتمالات إلى تخمين مراد الله. ومن الأسلم في هذه الحالة التوقف عن التأويل، وعلياه 

اً وهو: لا يمكن أن يكون ظاهر النص الذي يعارض العقل مراد الله ولكن ِّاي قاد لا  أن يتبع مبدأً عام 

عماال ومااا علاايَّ إلا  أدري المااراد ماان الاانص ولا حاجااة لااي لمعرفااة حقيقااة نااص لا يتوقااف عليااه

 والتصديق المجمل.  قالإيمان والاعتقاد المطل

 :(233)المنهج المستخدم في معرفة الأحاديث الصحيحة
أنه من المعروف أن هذا المنهج مستخدم في الشرعيات. يقسم الغزالاي الأحادياث   

الأحاديااث غياار الصااحيحة إلااى متااواترة وغباار متااواترة ويقااول: إن المتااواترة صااادقة يقيناااً، وأمااا 

المتواترة )خبر الآحاد( فصدقها ظني والعلام بهاا لا يفياد اليقاين. ولكان إفاادة الظان توجاب العمال، 

والظن ينبني على دليل والظن الذي يفيده ناتج مان كاون رواتاه عادولا ضاابطين. ومعاايير العادل 

م الشرعية لأن أدلة والضبط بينهما علم الجرح والتعديل. إن هذا المنهج له أهمية قصوى في العلو

الشرعيات بعد القرآن الكريم، الأحاديث الشريفة. وكان ينبغي أن نفرد لهذا المنهج صافحات أكثار 

من هذا البحث. وعمومااً هنالاك مانهج معاروف لمعرفاة صاحة الأحادياث. فالحاديث الصاحيح هاو 

 لة.الذي يرويه العدل الضابط بسند متصل من مبدئه إلى منتهاه من غير شذوذ ولا ع

 :   المنهج السلوكي العملي
 تهااذا الماانهج يعتمااد علااى المجاهاادة والعبااادة والااذكر والخلااوة والزهااد والصاام  

والسهر وترك الصفات المذمومة والتحلي بالصفات المحمودة، بترك الدنيا والإقبال على الآخارة. 

ل عليهاا بالاذوق يقول الغزالي: إن الصوفية أرباب الأحوال لا أصحاب الأقوال، وعلاومهم يتحصا

والساالوك وبقطااع علاقااة القلااب عاان الاادنيا والإقبااال بكنااه الهمااة علااى الله تعااالى. ولا يااتم ذلااك إلا 

بااالإعراض عاان الجاااه والمااال والهاارب ماان الشااواغل والعلائااق الدنيويااة. والغزالااي يعتباار أهاال 

أصاوب  التصوف هم وحدهم السالكون لطريق الله وأن سيرتهم هاي أحسان الساير وطاريقتهم هاي

. وقال: الصوفية أخذوا حظاً من علم الدراسة، فأفادهم (234)الطرق وأخلاقهم هي أذكى الأخلاق

علم الدراسة العمل بالعلم فلما عملوا بما علموا أفادهم العمل علم الوراثة فهم مع سائر العلمااء فاي 

. لقاد اتضاح لناا (235)علومهم وتميزوا عنهم بعلوم زائدة هي علم الوراثة وعلم الوراثة هاو الفقاه

مما تقدم أن الغزالي مع سائر العلماء في علومهم كالمنطق والأصول. وقال : )) وانكشف لاي فاي 

الذي اذكره لينتفع باه أناي علمات  رأثناء هذه الخلوات أمور لا يمكن إحصاؤها واستقصاؤها والقد

 مأحسان الساير وطاريقته يقيناً أن الصوفية هم السابقون لطريق الله تعالى خاصة وأن سيرتهم هاي

هي أصوب الطرق. صاحيح أن طريقاة المتصاوفة  ـ فاي مجاال علام السالوك والأخالاق وصافات 

النفس وطبيعتها وأمراضها وعلاج هذه الأمراض ـمناسبة وإن إسهاماتهم في هذه المجالات مفيدة 

وب لان ، ولكاان معااارف الصااوفية لا تقتصاار علااى علاام الاانفس والأخاالاق وعلاام القلاا(236)وقي ِّمااة

الغزالي قال: ) ومان أول الطرياق تبادأ المشااهدات والمكاشافات حتاى أنهام فاي يقظاتهم يشااهدون 

الملائكااة وأرواح الأنبياااء ويساامعون لهاام أصااواتاً ويقتبسااون ماانهم فوائااد ثاام يترقااى الحااال ماان 

 مشاهدات الصور والأمثال إلى درجات يضيق عنها الوصف فالا يحااول معب ِّار أن يعب ِّار عنهاا إلا

اشتمل لفظه على خطأ صريح لا يمكن الاحتراز عنه وعلى الجملاة تنتهاي الحالاة إلاى قارب يكااد 
                                                 

 .229، 226، 222، 221الإسلامي، عبد الله حسن زروق، صأنظر قضايا التصوف  (233)
 .199 -198المصدر السابق، ص (234)
 .173 -140الغزالي، المستصفى، الجزء الأول، ص (235)
 .39الغزالي، المنقذ من الضلال، ص (236)
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. ياذكر الغزالاي (237)يتخيل منه طائفة الحلول وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول وكل ذلاك خطاأ(

ولقاد هنا أموراً لا يمكن أن تعلم بطريق المعرفة العادية )الحس والعقل( فهي لا تعلم إلا بالكشاف. 

حاولنا في كتاب "قضايا التصوف الإسلامي" أن نعطي قائمة شاملة ليشياء التي تعلم عن طريق 

 .(238)الكشف

ومن ناحية أخرى فإن الغزالي يرد علاى منكاري هاذه المعاارف الكشافية باأن تصاديقها    

يعتمد علاى أن يكاون للشاخص ذوق معاي ن وتجاارب خاصاة. لهاذا لا يحاق لأي شاخص أن يكاذب 

فة لأنه ليست لديه )الحاسة( التي تمكنه من التحقق مان كاذبها. فاالأعمى لا يحاق لاه  أقوال المتصو 

شكال والألوان لأنه لا يراها. نقول نعم لا يجوز له أن يكذب وجودها ولكن في أن يكذب وجود الأ

نفس الوقت ليس واجباً عليه تصديق وجودها إلا إذا وجد أو أعطى دليلاً مستقلاً عن دليل الحاساة 

 المزعومة. 

 :   الغزالي وتبرير المناهج
المنهج الاستنباطي لا يحتاج إلى تبرير فصحته بي ِّنة بنفسها ولا يقوم فكر بدونه ولكنه     

ماانهج لا يكفااي للحصااول علااى كاال المعااارف والعلااوم. وقااد حاااول الغزالااي أن يبااي ِّن فااي كتابااه   

 )القسطاس المستقيم( أن المنطق الاستنباطي منطق يستعمله القرآن. 

لي تبريرها بحجة برهانية أي بواسطة استدلال اساتنباطي. أما التجربة فقد حاول الغزا    

ولقد بيَّنا أن هذا أمر عسير إن لم يكن مستحيلاً. أما الاستقراء والتمثيل فالغزالي يرى أنه لا يمكن 

تبريرهما تبريراً استنباطياً ولا يوجبان إلا معرفة ظنية احتمالية. أي له أسس عقلياة لا ترقاى لحاد 

لحصول على نتائج لهاا أقصاى معقولياة ممكناة ولهماا تبريار آخار وهاو أنهماا البرهان وغرضها ا

ضروريان للعمل. لأن مان لا يغاامر لا يكساب وقاال: إن اساتعمالهما فاي الفقاه معقاول لأن أغلاب 

عادات الشرع في غير العبادات إتباع المناسبات والمصالح دون التحكمات الجامدة أي أن الأمور 

ات لها علل. فنحن نحتااج إلاى اجتهااد لاساتخراج العلال بطارق الاساتقراء الشرعية في غير العباد

 المختلفة. وقال كذلك: إن جلب المنافع ودفع المضار يوجب الاعتماد على الاستقراء.

إلا بالادخول فاي التجرباة ومان ذاق عارف.  هأما المنهج السلوكي العملي فلا تبرير لا      

فهم النصوص فأمر بديهي ولكن يقتضي التوفيق بين مدلول  وأما الاعتماد على اللغة ومنطقها في

الاانص ومااا يقااول بااه العقاال لأن ماادلول الاانص مااا دام قااول الله تعااالى فاالا يمكاان أن يتعااارض مااع 

صريح المعقول. أما الاعتماد على مناهج الحديث فهو يلزم من أدلة عقلية وتجريبياة. هاذا بإيجااز 

ضح بعض النقاط هذه باالرجوع إلاى ماا كتبنااه فاي كال مانهج. تبرير الغزالي لهذه المناهج، وقد تت

بقيت نظرية هامة في المعرفة كان ينبغي لنا نقاشها وهي نظرية التعريف عند الغزالاي. فاالغزالي 

ر فيكاون عان طرياق الحاد وأماا  ر وتصاديق. أماا التصاو  شأنه شأن آخرين يقسم المعرفة إلى تصو 

سااتدلال (. وقااد تناولنااا فااي هااذا البحااث نظريتااه فااي التصااديق فيكااون عاان طريااق القياااس ) الا

 الاستدلال وكان هذا البحث قاصراً عليها حتى يهيئ الله لنا فرصة أخرى للكتابة عنها . 

 
.   
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 القسم الثاني

 مناهج النقد في الفكر الإسلامي

 
 ل:ـمدخ

إشكاليات التعامل مع الفكر الغربي في ضاوء موقاف الدارساين لاه قباولاً يطرح هذا القسم  

أساسااً لمناقشاة تلاك الإشاكاليات. وبعاد أن يبادي  -كعلام–أو رفضاً. ويجعل من الفلسافة ومناهجهاا 

في مناهج البحث الفلسفي ويعارض لاقترابهاا أو  -من منطلق إسلامي ملتزم–الباحث وجهة نظره 

م وتعاليمااه، يحاادد موقفااه منهااا علااى مسااتويات مختلفااة: فهااو ينحاااز إلااى ابتعادهااا عاان قاايم الإساالا

 -ماع ذلاك–العقلانية المعتدلة ويرفض كل نظرية تخالف المعقول ويتحفي على بعضاها، غيار أناه 

جعاال اخااتلاف علماااء المساالمين فااي قبااول أو رفااض ماانهج التساااؤل والشااك المنهجااي مشااروعاً 

 وجائزاً.

الجااة إشااكاليات التعاماال مااع الفكاار الفلساافي الغربااي حااين ويسااوق الباحااث أنموذجاااً لمع 

يستعرض نقد الإمام إبن تيمية للمنطق وانعكاسات هذا النقد على مناهج البحث عند المسلمين وفي 

 الفكر المعاصر. فصنَّف آراء إبن تيمية في نوعين من النقد:

 .نقد خارجي يتناول فائدة المنطق كقضية عامة 

 دود ونظرية القياس ونظرية البرهان ونظرية اليقينيات.نقد داخلي لنظرية الح 

ثاام خلااص إلااى أن نقااد اباان تيميااة الااداخلي للمنطااق كاناات لااه انعكاساااته علااى علااوم المساالمين 

ومناهجهم الفلسفية والفقهية، أما نقده الخارجي فقد كان غرضه إظهار اساتقلالية منااهج المسالمين 

 خاصة في الأمور الشرعية.
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 نقد ابن تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهجالفصل الأول:  

 البحث عند المسلمين وفي الفكر المعاصر 
 :لـمدخ
إذا قرأت كتاباً فاي الرياضايات الحديثاة للسانة الأولاى الثانوياة ماثلاً تجاد فياه القسام الأول  

وإنشاائية ويسامى يتحدث عن المنطق الرياضي، وهذا الجزء يتنااول الجمال ويقسامها إلاى خبرياة 

الخبرية تقريرات ويعرف الجملة التقريرية بأنها الجملاة التاي تحتمال الصادق والكاذب، ويقاول إن 

 . فيبدأ الحديث عن جداول (103)موضوع المنطق هو الجمل الخبرية أو التقريرات

 الصاادق، ثاام يحاادد الجماال الصااحيحة منطقياااً وفااق إجااراءات معي نااة. وإذا أخااذت كتاباااً فااي الآلات

الحاساابة تجااده يتحاادث عاان الاادوائر المنطقيااة وتجااد فيااه مباحااث منطقيااة متصاالة بلغااة الكمبيااوتر 

والبرمجة. وإذا أخذت كتاباً في مناهج البحث العلمي تجده يتحدث عن المنهج الاستنباطي والمنهج 

الاسااتقرائي ويقااول لااك إن الأول يسااتعمل فااي الرياضاايات والثاااني يسااتعمل فااي العلااوم التجريبيااة 

 والعلوم الإنسانية ثم تجده ينشأ لك قواعد في المنطقين.

إذاً هل من سبيل إلى نقد المنطق؟ قد يكون الجواب أننا بسبيل نقد المنطق اليونااني ولايس  

المنطق الحديث، لكن هذه الإجاباة لا تصالح أن تكاون إجاباة للساؤال المطاروح لأن هنالاك سامات 

ستنباطي القديم والمنطق الاساتنباطي الحاديث باالرغم ماا مشتركة بين المنطقين، أعني المنطق الا

بين المنطقين من اختلاف. الأمر الآخر هو أنه بالرغم مما ذكرناا مان صالة المنطاق بالرياضايات 

فإن المنطق الحديث يمكن أن ينقد ويتم نقده بالفعال فاي فارع مان فاروع الفلسافة المعاصارة يسامى 

 بفلسفة المنطق.

ونظرياة  Theories of truthفة المنطاق نظرياات الصادق ومن ضمن موضوعات فلسا 

، Interpretation of Logical Laws، وتفسااير القااوانين المنطقيااة Ontologyالوجااود 

، واعتقد أن محاولاة ابان تيمياة Semantics and theories of meaningوالدلالات والمعاني 

لة فيما يسمى بفلسافة المنطاق. وهاذا لنقد المنطق القديم تجعله أول من تحدث بطريقة عميقة ومف ص 

 الفرع من أدقَّ فروع المعرفة.

ه للمنطق القديم لا يمكن أن يكاون نقاداً للمنطاق الحاديث، فماثلاً لا   إن معظم النقد الذي وج 

يصح نقد المنطق الحديث على أساس أناه رك از علاى الاساتنباط وأهمال الاساتقراء كماا هاو الحاال 

كذلك لا يصح نقد المنطاق الحاديث علاى أسااس أناه غيار شاامل لأن بعاض بالنسبة للمنطق القديم. 

 المناطقة المعاصرين يعيبون عليه اتجاهه للشمولية.

فااالمنطق الحااديث صااار يشاامل بجانااب المنطااق الاسااتنباطي للجماال الخبريااة )التقريريااة(  

طقاااً للقاايم ( ومنDeontic Logic، ومنطقاااً للواجبااات: )Inductive Logicمنطقاااً اسااتقرائياً: 

(Axiological Logic( ومنطقاااً للاازمن )Time and tense Logic ومنطقاااً ليفعااال )

(Logic of Actions( ومنطقاً للخيارات )Preference Logic( ومنطقااً للقارارات )Logic 

of Decism( ومنطقاً كثير القيم )Many Valued Logic ومؤخراً ما يسمى بالمنطق المائع ،)

(Fussy Logic.) 

                                                 
 صار المنطق اليوم يشمل منطق العبارات الإنشائية كالأوامر والأسئلة ويشمل المنطق متعدد القيم.  (103)
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 وهنالك محاولات لجعل المنطق شاملاً حتى يكون منطقاً لكل كلام. 

 :نشأة المنطق عند المسلمين وموقفهم منه
 :النشأة

ق.م( لكناه قبال أن  400اتفق المؤرخون على أن واضع علم المنطق هو أرساطوطاليس ) 

ويساتعملون يكتب أرساطوطاليس كتباه فاي المنطاق كاان النااس باالطبع يتحادثون بطريقاة منطقياة 

طرقاً من الاستدلال وأنواعاً من التعريفات بالفطرة. إن مثل علم المنطق كمثل علم النحو وأصول 

الفقه. والناس قبل وضع علم النحو كانوا يتحدثون من الناحية اللغوية بطريقة صحيحة وقبل وضع 

 علم الأصول كانوا يستنبطون الأحكام الفقهية بالسليقة.

يوناني المجتمع الإسلامي عندما ترُجمت كتب المنطق ضمن ماا تاُرجم لقد دخل المنطق ال 

 من كتب الفلسفة والفكر والعلوم اليونانية إلى اللغة العربية.

 المواقف:

 :موقف القبول
م( 590عندما ترجمت كتب المنطق قاام بعاض فلاسافة المسالمين كالفاارابي الاذي )تاوفي  

عليهاا ولكان هاذه الشاروح كانات تحاوي إساهامات م( بشارحها والتعلياق 1037 -980وابن ساينا )

احاً ولاام يعتبااروا أنفسااهم مجااددين. ولقااد  وإضااافات كثياارة، مااع أن أصااحابها اعتبااروا أنفسااهم شاار 

أتُيحاات لااي الفرصااة لدراسااة بعااض هااذه الشااروح فوجاادت فيهااا إسااهامات وإضااافات. ففلاساافة 

نياة واعتبروهماا، قماة الحكماة والعلام، المسلمين كالفارابي وابن سينا قبلوا المنطق والفلسافة اليونا

روه.  ولم يحاولوا نقد المنطق، لقد كان هدفهم شرحه وحل مشكلاته وبذلك طو 

م( وابن 1111 -1059من ناحية أخرى فقد كان موقف بعض علماء المسلمين كالغزالي ) 

صااة هااـ( موقااف القبااول والتبن ااي. فااالغزالي رفااض الفلساافة اليونانيااة خا456حاازم الااذي )تااوفي 

الإلهيات )وهاي التاي تقاول بقادم العاالم وغيرهاا مان الاعتقاادات( لكناه قبال المنطاق والرياضايات 

والطبيعيات واعتبر المنطق علماً صاحيحاً ومفياداً وأل اف فياه كتبااً ويمكان ان يعتبار كتاباه "معياار 

ة كتابااه العلام" مقدمااة جيادة للمنطااق القاديم، وأل ااف أيضااً كتاباااً يسامى "محااك النظار" وجعاال مقدما

)المستصفي في أصول الفقه( في المنطاق. وقاال بضارورة تعل ام المنطاق وقاال إن الاذي لا يعارف 

. وكتب كتابه "القسطاس المستقيم" وذكر فيه خمسة موازين هاي (104)المنطق فلا ثقة له بعلومه

ين الضروب الثلاثة )الحمليات والشرطي المتصل والشرطي المنفصل(، وقال إنه أخذ هذه المواز

من الأنبياء ومن القرآن الكريم. ويعد المؤرخاون الغزالاي أول مان مازج المنطاق بعلاوم المسالمين 

وجعاال علماااء المساالمين يدرسااونه ويجعلونااه جاازءاً ماان علااومهم. كااذلك كااان مماان قبلااوا المنطااق 

اه "التقريب لحد المنطاق" شارح فيا ه واعتقدوا في نفعه ابن حزم الظاهري، ولقد كتب فيه كتاباً سم 

قواعااد المنطااق بأمثلااة شاارعية وقااال إنااه لا غنااى للإنسااان ماان تعل مااه، لأن المنطااق يعلاام الإنسااان 

:بحدود الكلام وبناء بعضه على بعض وتقاديم المقادمات وإنتاجهاا النتاائج التاي يقاوم بهاا البرهاان 

 .(105)وتصدق أبداً أو يميزها عن المقدمات التي تصدق مرة وتكذب مرة" 

 :موقف الرفض
د كان هنالك اتجااه رافاض للمنطاق اليونااني ويمثال هاذا الاتجااه الإماام الشاافعي )تاوفي لق 

م( وتلميذه ابن 1328 -1263هـ(، وابن تيمية )245هـ( وابن الصلاح )386هـ( والسيرافي )304

م(. سيكون حديثنا مرك زاً علاى آراء ابان تيمياة 1505 -1455هـ(، والسيوطي )751 -691القي م )

ونقده له لأنه كان الأكثر كتابة وتعمقاً في الموضوع والأكثر أصالة. وسوف نتعارض في المنطق 

 لآراء هؤلاء العلماء من خلال حديثنا عن نقد ابن تيمية للمنطق.

تجااادر الإشاااارة إلاااى أن المنطاااق رفضاااته جماعاااات أخااارى كااابعض المتصاااوفة وبعاااض  

ق، فقد رفضوا المنهج العقلي ككل، المتكلمين وغيرهم. لكن المتصوفة رفضوا شيئاً أعم من المنط
                                                 

 .10الجزء الأول، ص -المستصفي  (104)
 .10التقريب لحد المنطق والمدخل إليه، ص  (105)
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وقالوا إن مصدر المعرفة الحقيقي هو الكشف أو الحادس. والحادس والإلهاام والإلقااء فاي الإسالام 

: )لقااد كااان فيمااا ويقااول  (106)أحااد طاارق المعرفااة. يقااول الله تعااالى: "واتقااوا الله ويعلمكاام الله"

لكن طريق الإلهاام هاذا لا يمكان أن يساتقل . (107)قبلكم محدثون فإن يك في أمتي أحد فإنه عمر(

بذاته بل يجب أن يقيد بطريق السمع والتلق اي والاتعل م مان الرساول المعصاوم علياه أفضال الصالاة 

. كماا وأن وساائل المعرفاة فاي (108)والسلام: )وما أتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عناه فاانتهوا(

تعاالى: "والله أخارجكم مان بطاون أمهااتكم لا الإسلام تضم وسيلة العقل والحاس والتجرباة، يقاول 

. وعلاى أياة حاال فاإن (109)تعلمون شيئاً وجعل لكام السامع والأبصاار والأفئادة لعلكام تشاكرون"

فقهاء الإسلام لم يدعو الإلهام في رأي قالوا به لكان آراءهام كانات اجتهااداً بحجاة ودليال يمكان ان 

ي في الأساس الكتاب والسانة ودلالات اللغاة يفحصه المخالف والموافق وفق معايير موضوعية ه

والفهم السليم. نكتفي بهذه الإشارة لأن المقام ليس مقام عرض نظرية المعرفة عناد المتصاوفة ولا 

 عرض نظرية المعرفة في الإسلام.

أن بعض المتكلمين حاولوا نقد قواعد المنطق الأساسية  (110)لقد ذكر علي سامي النشار 

ض )مثالاه: غيار صاحيح أن يكاون زياد موجاود وغيار موجاود( وقاانون الثالاث كقانون عدم التنااق

المرفوع )مثاله: أما أن يكون قد حضر زيد أو أنه لم يحضر(. ولقد عل ق على رأيهم هذا بقوله: إن 

نقدهم لقانون عدم التناقض متهافت ومرفوض. ولكن نقدهم لقانون الثالث المرفوع يتسم بالمعقولية 

 -ن قانون الثالاث المرفاوع مشاكل، ومازالات عشارات الأوراق تكتاب فاي تفسايرهوعلى أية حال إ

(Interpretation.وفي قبوله أو رفضه ) 

من ناحية أخرى فإن هنالك جماعة رأت أنه لا مادخل فاي الادين للعقال وبالتاالي لا مادخل  

كوجاود الشارع  للمنطق في الدين لأن الدين بالسمع لا بالعقل. لقد أجاز هؤلاء حدوث المستحيلات

ز حدوث المستحيلات سوف ننتقص من قدرة الله ونقول إنه  وعدمه لأنه حسب اعتقادهم إذا لم نجو 

لا يقدر أن يجعل الشيء موجوداً ومعدوماً في الوقت نفسه. لقد اعتارض علاى هاذا الارأي بعضاهم 

القاول شابيه  بقوله: "إنه جواز لأمر غير مفهاوم، أي غيار مفهاوم ماا يجاب تعلاق القادرة باه. وهاذا

بسؤال من يسأل هل عميق البحر أم أحلاى الساكر؟ فهاذا ساؤال لا معناى لاه لأناه لا يمكان أن نعقاد 

 مقارنة بين عمق الأشياء وحلاوتها، لأنهما من نوعين مختلفين.

كاان  وهنالك من قال إن الاستدلال واستعمال العقل فاي الادين غيار لازم لأن الرساول   

إذا جااءه شاخص ليسالم لاام يكان يطلاب منااه دلايلاً، وأن عاماة النااس إذا طُلااب مانهم دليال للاعتقاااد 

لاحتاروا، هذا صحيح، لكن الله رزق كل إنسان عقلاً، ودليل وجود هذا العقل أن الإنسان يستعمله 

هم فااي حياتااه العامااة. وماان ناحيااة أخاارى فااإن القاارآن يخاطااب فيمااا يخاطااب عقااول الناااس ويااأمر

ويحثهم على استعمال عقولهم. والفرد من عامة النااس يكاون اعتقااده قائمااً علاى دليال مساتمد مان 

م هاذا الادليل أو يصاوغه صاياغة منطقياة ولام يساتطع رد  فطرته وخبراته. وإن لم يساتطع أن يانظ ِّ

بالطريقاة  الشبهات الواردة عليه، وأن اعتقاده يكون بنظام كلي )دين الإسلام( يعلم أنه له ما يبرره

التي أشرنا إليها، ولكنه لا يعلم أدلة التفاصيل فيعتقد فيها لأنهاا تلازم مان الاعتقااد فاي الادين ككال. 

لاايس الغاارض هنااا مناقشااة آراء كاال الرافضااين للمنطااق ولكاان الهاادف عاارض ومناقشااة آراء اباان 

 تيمية.

 :ما هو المنطق
لياه أولاً أن يعارف هاذه الفكارة وهاذا إنه من البديهي إذا أراد أحد أن ينقد فكرة أو رأيااً، ع 

الرأي )لكن بعض الناس لا يلتزمون بذلك(. لقد كان ابن تيمية عالمااً باالمنطق قبال أن يكاون ناقاداً 

له. وقد قاال السايرافي أحاد نقااد المنطاق فاي مناظرتاه الشاهيرة ماع متاى بان ياونس: "حادثني عان 

                                                 
 .282سورة البقرة: آية  (106)
 متفق عليه.  (107)
 .7سورة الحشر: آية  (108)
 .78سورة النحل: الآية   (109)
 .123 -114مناهج البحث عند مفكري الإسلام، ص  (110)
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مناا معاك فاي قباول صاوابه ورد خطئاه علاى المنطق ما تعني به فإن ا إن فهمنا مرادك فيه كاان كلا

. وقال ابن حزم أحد المدافعين عن المنطق: "إن هنالاك (111)سنن مرضى وعلى طريقة معروفة

قوماً حكموا على تلك الكتب )أي كتب المنطق( بأنها محتوماة علاى الكفار ومناصارة الإلحااد دون 

لاون قولاه عاز  وجال  وهام المقصااودون أن يقفاوا علاى معانيهاا أن يطالعونهاا باالقراءة. هاذا وهام يت

: "ولا تقاااف ماااا لااايس لاااك باااه علااام إن السااامع والبصااار والفاااؤاد كااال أولئاااك كاااان عناااه (112)باااه

 .(113)مسؤولا"

 يجدر بنا قبل أن ننظر في نقد المنطق أن نبي ِّن ما هو: 

 ).. المنطق أخص من استعمال العقل وأعم من الجدل(..

العقاال أو أنااه الجاادل، وعلااى هااذا الأساااس ينقاادون يظاان الاابعض أن المنطااق هااو اسااتعمال  

المنطق فيقول بعضهم مثلاً إن علماء الإسالام ذماوا الجادل، أن يقاول إن الادين باـ السامع ولايس باـ 

العقل. إن هذه الأقوال تحوي أربعة أمور وهي: مسااواة المنطاق باساتعمال العقال ومسااواة الجادل 

ول إن، الجاادل فيااه المحمااود وفيااه المااذموم، وإنمااا ذم باالمنطق وذم الجاادل وذم اسااتعمال العقاال. نقاا

القرآن الجدل الذي لا يقوم على علم "ومن الناس من يجادل في الله بغير علام ولا هادى ولا كتااب 

. أما مان ناحياة (115)ولكنه أمر بـ" المجادلة الحسنة"، "وجادلهم بالتي هي أحسن" (114)منير"

لقرآن يذم الذين لا يستعملون عقولهم، ويقاول عان الكفاار أنهام استعمال العقل فإنه من المعلوم أن ا

لا يعقلون ولا يفقهون كما وأن القارآن يأمرناا    ويحثناا علاى التادب ر والتفك ار والنظار، وأن أحكاام 

الدين كثياراً ماا تاأتي معللاة. ولقاد باي ن ابان تيمياة مكاناة العقال فاي إطاار الإسالام فقاال: "فصاارت 

ار: إما تعلم بالشرع فقط وهاو ماا يعلام بمجارد إخباار الشارع مماا لا يهتادي إلياه العلوم بهذا الاعتب

التاي هاي لازماة مناه( وأماا أن تعلام بهماا.  -الدين–العقل بحال... ( )وهذه يعلل قبولها بقبول الكل 

فأمااا أن يكااون الشاارع قااد هاادى إلااى دلالتهااا كمااا أخباار بهااا أم لا. فااإن كااان الأول فهااي عقليااات 

أو عقلي الشرع أو ما شرع عقله أو العقل المشروع، وأما أن يكون قد أخبار بهاا فقاط الشرعيات، 

. وتحادث عان عقلي اات الشارعيات فقاال: أعلام ان عاماة مساائل (116)فهذه عقلية من غير الشارع

أصول الدين الكبار مثل الإقرار بوجاود الخاالق وبوحدانيتاه وعلماه وقدرتاه، ومشايئته، وعظمتاه، 

وغير ذلك مما يعلم بالعقل: قد دل  الشارع علاى أدلتاه العقلياة.  اب وبرسالة محمد والإقرار بالثو

وهذه الأصول التي يسميها أهل الكلام العقليات وهي ما تعلام بالعقال، فإنهاا تعلام بالشارع لا أعناي 

بمجرد اخباره، فإن ذلك لا يفيد العلم بصادق المخبار، فاالعلم بهاا مان هاذا الوجاه موقاوف علاى ماا 

بالعقل من الإقرار بالربوبية وبالرسالة... فإن كثيراً من الغاالطين مان ماتكلم ومحادث ومتفق اه  يعلم

وعامي وغيرهم: يظن أن العلم المستفاد من الشرع هو بمجرد إخباره تصديقاً لاه فقاط ولايس ذلاك 

 .(117)كذلك بل يستفاد منه بالدلالة والتنبيه والإرشاد جميع ما يمكن ذلك فيه من علم الدين

إذاً هنالااك مكانااة للعقاال فااي الاادين وإذا كااان هنالااك تعااارض فاايمكن درء هااذا التعااارض  

بالطرق المعروفة. وإثبات هذه العلاقة بين العقل والدين أمر مهم لقضية المنطق، لأنه إذا لم يصح 

استعمال العقال فإناه ساوف لا يصاح الأخاذ باالمنطق لأناه مان جانس اساتعمال العقال. إن اساتعمال 

العقل فطري يساتعمله كال إنساان عارف المنطاق أم لام يعرفاه. وكماا هاو معلاوم فاإن النااس كاانوا 

يسااتعملون عقااولهم قباال أن يكتااب أرسااطوطاليس كتبااه فااي المنطااق وكااانوا يسااتدلون علااى آرائهاام 

 ومعتقداتهم بالحجج والبراهين.

 :التعريف المطابق

                                                 
 .191السيوطي، صون المنطق والكلام، ص  (111)
 .95التقريب لحد المنطق، ص  (112)
 .36سورة الإسراء: آية   (113)
 .8سورة الحج، آية   (114)
 .125سورة النحل: آية   (115)
 .232 -231أصول الفقه، ص -19الفتاوى، المجلد   (116)
 .230م.، ع، ص  (117)
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ل قاوانين محاددة وقواعاد معي ناة لكن المنطق شيء أخص من اساتعمال العقال. إناه اساتعما 

للاستدلال  وهذه القواعاد هاي قواعاد القيااس المنطقاي والتاي تعُارف بالضاروب المنتجاة للقيااس، 

ر أو تصاديق،  وغاية المنطق ان يعطي الطرق الموصلة إلى المعرفة. والمعرفاة عنادهم أماا تصاو 

ر لديهم بالحد الذي ياتم عان طرياق الجانس والفصال. ويتوصال إلاى التصاديق  ويوصل إلى التصو 

ق القادامى باين المنطاق والجادل لأن الجادل  عن طريق القياس الذي تكون مقدماته يقينية، لهاذا فار 

يقوم على إلزام الخصم بأمور تتبع من مقدمات يسلمها والغرض من إلزامه بتلاك النتاائج أن يغي ار 

وا علاى إخاراج الجادل بهاذا من موقفه فيتخل ى عن مسل ماته. ولكن بالرغم مان أن القادامى اصاطلح

المعنى من المنطق، فإن بعض المحدثين من المناطقة لا يخرجونه وهم محقون في ذلاك، لأنناا إذا 

اعتبرنا أساس المنطق نظرية القياس وليس نظرياة البرهاان، فاإن الجادل سايكون أحاد اساتعمالات 

ك باة مان مقادمات ونتيجاة، القياس. والقياس المنتج قد يكون برهاناً أو حجاة جدلياة، وهاو حجاة مر

وتسمى الحجة قياساً صحيحاً إذا لزمت النتيجة مان المقادمات بصارف النظار عان صادق أو كاذب 

المقدمات. فمثلاً هذا قياس صحيح: كل حمار يفكر وكال مان يفكار يمكناه تعل ام المنطاق الرياضاي. 

تج نهاتم بصاورة القيااس فإنه يلزم أن كل حمار يمكنه تعل م المنطق الرياضي. إنناا فاي القيااس المنا

ولاايس بمادتااه ولكننااا فااي البرهااان نهااتم بصااورة القياااس وبمادتااه أي بلاازوم النتيجااة ماان المقاادمات 

وبصدق المقدمات التاي يجاب أن تكاون يقينياة. أماا القيااس الجادلي فإنناا نلازم الخصام بنتيجاة مان 

م أنهااا لزماات ماان تلااك مقاادمات يساالمها فيصااعب عليااه قبااول النتيجااة، فااإذا لاام يقباال النتيجااة ومعلااو

 المقدمات فيلزم أن يتخل ى عن المقدمات. وهذا أمر مفيد يستعمله الناس في كلامهم وحوارهم.

ر فهااو عناادهم علاام بااذوات الأشااياء بااه يعلاام مااثلاً: مااا هااو الإنسااان؟ ومااا هااي   أمااا التصااو 

ر الشيء عند المناطقة بإعطاء حاد لاه، والحادمثالك هاو عباارة  رى؟ وما هو المطاط؟ ويكون تصو 

شااارحة للمعااروف تتكااون ماان الجاانس والفصاال. والجاانس عبااارة عاان صاافة ذاتيااة مقومااة للنااوع 

المعرف، مشتركة بينه وبين أنواع أخرى. ومعنى أنها صفة ذاتية هي أنها لا يمكان أن ترتفاع فاي 

ر  ر أو الذهن ولا في الوجود، مثاله: صافة ذاتياة هاي أنهاا لا يمكان أن ترتفاع فاي التصاو  أو التصو 

ر  الذهن ولا في الوجود، مثاله: صفة الحيوانية للإنسان والشاكلية للمثلاث. فإنناا لا يمكان أن نتصاو 

مثلثاً دون أن نتصوره شكلاً، وأنه لا يمكن أن يوجد مثلث دون أن يكون شكلاً. أماا الفصال فصافة 

مياازه عاان ذاتيااة تمي ااز الشاايء عاان غيااره، مثااال ذلااك النطااق بالنساابة للإنسااان فااالنطق هااو الااذي ي

الحيوانااات الأخاارى كااالفرس والفياال  وبالنساابة للمثلااث، فالصاافة الممياازة لااه هااي كونااه لااه ثلاثااة 

 أضلاع.

يتضح مما سابق أن المنطاق يبحاث فاي الأسااس فاي الحادود والقياساات والباراهين ولكناه  

 يبحث أيضاً فيما يسمى باليقينيات.

لا يمكن البرهان على كال شايء، لأن إن نظرية البرهان تحتاج لنظرية في اليقينيات لأنه  

هذا إما أن يؤدي إلى التسلسال أو الادور، ولكاي ياتم البرهاان بادون الوقاوع فاي الادور أو التسلسال 

يجب أن يعلم صدق بعض القضايا بدون برهان وهي ما يسميها الفلاسفة باليقينيات، وهي القضايا 

ن الجزء"، والقضايا التي تعرف بواسطة الحس الأولية أو القضايا البي ِّنة بنفسها مثل "الكل أكبر م

الظاااهر والحااس الباااطن مثااال الأولااى "أمااامي شااجرة خضااراء" ومثااال الثانيااة "أحااس بااألم فااي 

 رأسي". وقضايا التجربة مثل "الخروج مسهل" والقضايا المتواترة مثل وقوع غزوة بدر الكبرى.

ليقينيات نظرية دلالات الألفاظ ويشمل المنطق بجانب نظرية الحدود والقياس والبرهان وا 

ومعانيها، ومجمل قول الفلاسفة فيها أن الألفاظ أما أن تكاون مترادفاة )مثالاه أساد وسابع( وأماا أن 

تكون مشتركة )مثاله العين يراد بها العين الباصرة ويراد بها الجاسوس ويراد بها الينباوع(، وأماا 

عادة أشاياء، وياراد باه نفاس المعناى )مثالاه أن أن تكون متواطئة وهي التي يطلق اللفي فيهاا علاى 

نطلق لفي الإنسان على زيد وعمر وخالد( وأما أن تكون مشككة )مثالها: إطلاق لفي البياض على 

اللبن والعااج(. ودلالات الألفااظ عنادهم أماا أن تكاون دلالاة تضامن، أو لازوم، أو مطابقاة. ودلالاة 

ى الحيوانياة متضامن فاي معناى الإنساان، ودلالااة التضامن كدلالاة الإنساان علاى الحياوان لأن معناا

 المطابقة كدلالة لفي الحائط على الحائط، ودلالة اللزوم كدلالة السقف على الحائط.
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 :دوافع رفض المنطق
إن دوافع قبول أو رفاض أي فكارة قاد تصالح مباررات منطقياة للقباول أو الارفض وقاد لا  

 تصلح.

نطاق فاي أن أصاحابه لهام آراء تخاالف العقيادة وتتلخ ص دوافع رفض علماء المسلمين للم 

الإساالامية ولقااد ذكاار اباان خلاادون: "إن المساالمين لاام يأخااذوا بالأقيسااة لملابسااتها بااالعلوم الفلساافية 

 ..(117)المباينة للعقائد"

ومن دوافع رفضه أنه قد اعتبر أن الأخذ به يعناي أن علاوم المسالمين غيار مكتفياة باذاتها  

. ومن دوافع رفضه أن أصحابه قللوا من شأن مناهج البحث عناد (118)انوتحتاج إلى علوم اليون

المسلمين، فطعنوا في قياس التمثيل والاستقراء وفاي طريقاة علمااء المسالمين فاي التعرياف. وفاي 

 خبر الواحد ومن دوافع رفضه أنه ضار وعائق للعلم وعقيم وغير صحيح.

سات لاديهم ولا تعاارض ديانهم، وتكاون لا ضير أن يستفيد المسلمون علوماً من غيارهم لي 

نافعااة لهاام والحكمااة ضااالة المااؤمن أن ااى وجاادها أخااذ بهااا. أمااا القااول باارفض المنطااق لأنااه ملابااس 

للفلسفة فأمر يقتضي النظر، فإذا ثبت أنه يلازم مان الأخاذ باالمنطق أماوراً فلسافية تعاارض العقيادة 

ماا سانحاول بحثاه فاي هاذه الدراساة، الإسلامية فإنه يكون حينئذ من الواجب رفض المنطاق وهاذا 

كما أننا سنحاول بحث الدافعين الثالث والرابع لأنهما يمثلان الأساس الذي قام عليه نقاد ابان تيمياة 

 للمنطق.

 :نقد ابن تيمية للمنطق
يمكننااا تصاانيف نقااد اباان تيميااة للمنطااق إلااى نااوعين ماان النقااد: نقااد خااارجي ونقااد داخلااي  

قضااايا عامااة عاان فائاادة المنطااق وساايتناول النقااد الااداخلي، نقااداً لنظريااة وساايتناول النقااد الخااارجي 

 الحدود ونظرية القياس ونظرية البرهان ونظرية اليقينيات.

 النقد الخارجي:
يتلخ ص هذا النقاد فاي أن المنطاق غيار مفياد. هاذا الطعان لايس فاي صاحة قواعاد المنطاق  .1

 ولكن في نفعه وفائدته.

 .(119)يحتاج إليه الذكي ولا ينتفع به البليدقال ابن تيمية إن المنطق لا 

المنطاااق لا يتناساااب ماااع العلاااوم الإسااالامية لأن ماااا يناسااابها منطاااق مساااتمد مااان اللغاااة  .2

 .(120)العربية

. يقول ابن تيمية إن المنطق لم ينجح في حل الخلاف باين (121)المنطق لا يزيل الخلاف .3

 معارضيهم. الفلاسفة أنفسهم ولا يمكن أن يحل الخلاف بينهم وبين

 النقد الداخلي:
 : نقد نظرية الحدود .1

 يمثل هذا النقد أهم وأقوى نقد لابن تيمية للمنطق. يتلخص النقد في النقاط الآتية:

 .(122)التعريف بالحد غير مناسب لكل أحوال التعريف -أ

تعتمااد نظريااة الحااد علااى التفريااق بااين الصاافة الذاتيااة والصاافة اللازمااة مااع أن الفاارق  -ب

 .(123)باطل

 .(124)طريقة التعريف بالحد لا تعطي علماً بموجود -ج

                                                 
 .75ص -. أنظر مناهج البحث عند مفكري الإسلام336ابن خلدون، المقدمة ص  (117)
 .258ابن تيمية، الرد على المنطقيين، ص  (118)
 .3الرد على المنطقيين، ص  (119)
 .178نفس المصدر،   (120)
 .332نفس المصدر، ص  (121)
 .58 -51الرد على المنطقيين، ص  (122)
 .24م، ع، ص (123)
 .25 -24م، ع، ص  (124)
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 :نقد نظرية القياس .2
ياااادعي الفلاساااافة أن مقاااادمات القياااااس يجااااب أن تكااااون مقاااادمتين وهااااذا لاااايس  -أ

 ً  .(125)ضروريا

الفاارق بااين قياااس الشاامول )القياااس المنطقااي( وقياااس التمثياال )القياااس الفقهااي(  -ب

اسااتدلال واسااعة وكااان يفضاال بعااض . لقااد دعااا اباان تيميااة إلااى نظريااة (126)باطاال

( وقاانون مسااواة المتسااويين Modus Ponensالقوانين المنطقياة كقاانون الفصال )

 . ولكنه يقر بصحة كل القياسات المنطقية المنتجة.(127)واختلاف المختلفين

القياس المنطقي لا يناسب إثبات صفات الله، فالذي يناسبها قياس الأولى المستنبط  -ج

 .(128)من القرآن

 :نقد نظرية البرهان .3
إن القياااس البرهاااني عنااد الفلاساافة لا يعطااي علماااً حقيقياااً لأنااه لا يعطااي علماااً  -أ

 بالموجودات.

 

 :نظرية اليقينيات
لقد أبقى ابن تيمية على نظرية اليقينيات ولكنه وسع من نطاقها فأضااف إلاى اليقينياات ماا  

 .(129)"مثالها: الظلم قبيح"اعتبره الفلاسفة قضايا غير يقينية كالمشهورات 

 سنتناول نقد ابن تيمية الخارجي ونقده الداخلي بشيء من التفصيل.. 

 النقد الخارجي:

 المنطق غير مفيد..
يقول ابن تيمية إن المنطق لا يحتاج إليه الاذكي ولا ينتفاع باه البلياد. وأعتقاد أن ابان تيمياة  

فيااه نفعاااً لذاتااه. وفااي اعتقادنااا أن فائاادة دراسااة يشااير إلااى عاادم فائاادة المنطااق الذاتيااة لأنااه لا ياارى 

المنطق قد تكون ذاتية وقد تكون غير ذاتية، بمعناى أن المنطاق قاد يكاون غيار مفياد لذاتاه لكناه قاد 

يفيد لاعتبارات أخرى خارجة. فمن الفوائد غير الذاتية له ماثلاً أناه يسااعد علاى فهام تااريخ الفكار 

الفلاسفة )كما وأن المنطق الحديث يساعد علاى فهام الفلسافة  الإسلامي فقد كان المنطق يمثل منهج

المعاصاارة( بالإضااافة إلااى ذلااك فااإن كثيااراً ماان المفكاارين وأساااتذة الجامعااات فااي العااالم العربااي 

هو الذي يوصل إلى المعرفاة  -المنهج العقلي البحت -والإسلامي اليوم يعتبرون أن منهج الفلاسفة

زيااادة علااى ذلااك لقااد أث اار المنطااق فااي مناااهج بعااض علماااء  الحقيقيااة خاالاف مناااهج المساالمين.

المسلمين، كالغزالي وابن حزم وغيرهم كما وأن كثيراً من آراء المخالفين للمناطقة كانت ردة فعل 

لأفكارهم. من ناحية أخرى فإن هنالك قضايا مشتركة بين المنطق وأصول الفقه خاصة في نظرية 

من يظن أن منطق علماء المسلمين كان منطقاً استقرائياً فقاط. المعاني ودلالات الألفاظ. ويخطيء 

فإنه يمكن اعتباره فاي المقاام الأول منطقااً اساتنباطياً. ثام إناه يمكنناا اعتباار قيااس التمثال )القيااس 

الفقهااي( وقياااس الشاامول )القياااس المنطقااي( ماان حيااث الشااكل لا ماان حيااث طريقااة الوصااول إلااى 

 طريقة في الاستدلال ولقد أشار إلى هذا ابن تيمية. المقدمات ولا من حيث الموضوع

مااان ناحياااة أخااارى فاااإن المنطاااق الاساااتنباطي الحاااديث هاااو فاااي الحقيقاااة امتاااداد للمنطاااق  

الاستنباطي القديم وليس مغايراً له كما يظن البعض. إن المنطاق الحاديث لا شاك أوساع بكثيار مان 

أما الأخطاء التي تنسب للمنطاق القاديم فقاد  المنطق القديم )فهو مثلاً يحوي على منطق للعلاقات(.

أوضح بعاض البااحثين كالأساتاذ صابره فاي مقدماة ترجمتاه لكتااب "نظرياة القيااس" للوكاشافيس 

                                                 
 168 -167م، ع، ص (125)
 .366 -364م، ع، ص  (126)
 .294م، ع، ص  (127)
 .158 -150م، ع، ص  (128)
 .422الرد على المنطقيين، ص (129)
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"أنها ناتجة من سوء فهم للمنطق الأرسطوطاليسي كقولهم إن القضاايا الكلياة لا يلازم منهاا قضاايا 

لالات المنطقياة بأنهاا مصاادرة علاى ( أن نقاد الاساتدGeach) (130)جزئية. كذلك أوضح جياتش

المطلوب لا يعتد به، لأن كل الاستنباطات الرياضية بطريقة أو بأخرى تحتويها مقادماتها. لكان لا 

شك إذا ادعى أصحاب المنطق القديم أنه منطق كامل لا يمكان الإضاافة إلياه يكوناون قاد أخطاأوا، 

اهياك عان نظرياة الاساتدلال عمومااً. وعلاى ولقد أدى هذا الاعتقاد إلى عقم في نظرية الاستنباط ن

أية حال إذا كان المنطاق الحاديث امتاداداً للمنطاق القاديم، فاإن المنطاق الاساتنباطي الحاديث صاار 

جزءاً من علوم لا غنى عنها مثل الرياضيات وعلم الكمبيوتر، كماا وأناه جازءٌ مان دراساة منااهج 

خدم في العلوم التجريبية ليس منهجااً اساتقرائياً البحث العلمي. بالإضافة إلى ذلك فإن المنهج المست

(. وبما أن العلوم التجريبياة Hypothetical Deductionفقط ولكنه منهج استنباطي افتراضي )

لا غنى لها عن الرياضيات وبما أن هنالك تداخلاً بين الرياضيات والمنطق، فإن العلوم التجريبياة 

إن في المنطق تدريباً للذهن على استعمال الاستدلالات لا غنى لها عن المنطق. من ناحية أخرى ف

 الصحيحة.

ومن فوائد المنطق أنه يجعل لغة الحديث أكثر وضوحاً وأكثر دقة وضابطاً لاذلك اساتعمل  

( Ideal Languagesفي الرياضيات والكمبيوتر وهذه العلوم تستعمل ما يسمى باللغات المثالية )

( فاي Informalة. أيضااً قاد يفياد المنطاق خاصاة غيار الرمازي )مقابل اللغات العادية أو الطبيعيا

صااياغة الحجااج الفلساافية لأنااه يجعلهااا أكثاار دقااة ووضااوحاً. فساابب غمااوض الفلساافة الهيجليااة 

والوجودية مثلاً أنها تستعمل لغة غير واضحة وغير دقيقة بالعكس من مدرسة الوضعية المنطقياة 

س للمنطاق جوانااب سالبية إذا اتخااذناه منهجااً للمعرفااة علاى ماا لهااا مان سااالب. لا يعناي هااذا أناه لااي

الاستنباطية ناهيك عن اتخااذه منهجااً للاساتدلال ككال. إن لغاة المنطاق فيهاا تبسايط وتخادم بعاض 

الأغراض لكنها لا تعطينا صورة حقيقية لتعقيدات اللغة والفكر فمثلاً ما يسمى باالروابط المنطقياة 

ني" مثل الواو تساتعمل فاي المنطاق اساتعمالاً واحاداً وهاو "وأهل الأصول يسمونها بحروف المعا

لمطلق الجمع، ولكن لها استعمالات مختلفاة فاي اللغاة. لاذلك كانات هنالاك رغباة دائمااً فاي توسايع 

دائرة المنطق، الأمر الذي دفع المناطقة المحدثين لاستحداث أنواع من المنطق غير منطق الجمال 

 طقاً للجمل الإنشائية ومنطقاً كثير القيم ومنطقاً مائعاً.الخبرية ذات القيمتين فأنشأوا من

من ناحية أخرى فإن قوانين المنطق قد تعوق خصائص العقل الناقد لأن صاحبها قد يعتقد  

أنها الطريقة الوحيدة للتوصل إلى الحقائق. إن الاكتشافات غالبااً ماا تاتم عان طرياق البديهاة ولكان 

يرجااع فيبرهنهااا بطاارق  -العلاام الااذي يكتشااف فيااه المكتشااف  الااذي يكااون ملماااً بجوانااب-صاااحبها 

برهااان معروفااة. وعلااى أيااة حااال فااإن هااذه الاعتراضااات علااى اتخاااذ المنطااق منهجاااً للمعرفااة، لا 

 تجعلنا نتخل ى عن المنطق ولكن تبي ن حدوده. 

قياد لقد كرر ابن تيمية في كثير من المواضع نقداً للمنطق مفاده أن المنطق فيه تطويل وتع 

وصعوبة لا نحتاج إليها لأن الله قد أغناناا عنهاا باالفطرة الساليمة. ولقاد اتخاذ ابان تيمياة فاي بعاض 

المواضع موقفاً مماثلاً من الرياضيات فوصف طرق الحساب والجبر والمقابلة بالتطويل والتعقيد. 

بعاض المواضاع  لكن موقف ابن تيمية من الرياضيات لم يكن موقفاً واحداً فهو يثبت لهاا فائادة فاي

 وينفي عنها هذه الفائدة في مواضع أخرى.

إن ابن تيمية لا يود أن تكون علوم المسلمين معتمادة علاى غيار المسالمين. ولعلاه يارفض  

بالتحديااد الاعتماااد علااى الرياضاايات فااي علااوم الاادين، ويريااد أن يقااول إن علاام الرياضاايات لاايس 

نفس الموضع أن التعقيد والتطويال لايس عيبااً  ضرورياً لفهم الدين ولكن كان ينبغي أن يوضح في

 في الرياضيات إلا إذا وُجدت طرقٌ أسهل وأقصر وأجمل.

قال ابن تيمية: "لقد بين ا أن شريعة الإسلام ومعرفتها غير موقوفة بتعل م من غير المسلمين  

فالشااريعة  ماثلاً وإن كااان صاحيحاً، باال طريااق الجبار والمقابلااة فيهاا تطوياال يغنااي الله عناه بغيااره.

. ويقول ابن تيمية: "إن الأمور الفطرية متى ما جعال لهاا طرقااً غيار (131)مكتفية لا نقص فيها"
                                                 

 .422لمنطقيين، صالرد على ا  (130)
(131) Reason and Argument, p. 18. 
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فطرية كانت تعذيباً للنفوس بلا منفعة لها. كما لاو قيال لرجال أقسام هاذه الادراهم باين هاؤلاء النفار 

سامة حتاى تعارف حادها بالسوية، فإن هذا ممكن بلا كلفة فلو قال له قائال أصابر فإناه لا يمكناك الق

وتمي ز بينها وبين الضرب فإن القسامة عكاس الضارب. فاإن الضارب تضاعيف آحااد أحاد العاددين 

بآحاد العدد الآخر والقسمة توزيع آحاد أحد العددين بآحاد العادد الآخار. ولهاذا إذا ضارب الخاارج 

لمضاروبين خارج بالقسمة في المقسوم عليه عاد المقسوم، وإذا قسم المرتفاع بالضارب علاى أحاد ا

 المضروب الآخر.

"ولهااذا إذا ضاارب الخااارج بالقساامة فااي المقسااوم عليااه عاااد المقسااوم، وإذا قساام المرتفااع  

بالضرب على أحد المضروبين خرج المضروب الآخر، ثم يقُال له ما ذكرتاه فاي حاد الضارب لا 

ملاة تكاون يصح فإنه لا يتنااول ضارب المكساور بال الحاد الجاامع لهماا أن يقُاال الضارب طلاب ج

نسبتها إلى أحد المضروبين كنسبة الواحاد إلاى المضاروب الآخار، فاإذا قيال أضارب النصاف فاي 

الربع فالخارج هو الثمن ونسبته إلى الربع كنسبة النصف إلى الواحد، فهذا إن كان كلاماً صاحيحاً 

ساه أناه لا لكن من المعلاوم أن مان معاه ماال يرياد أن يقسامه باين عادد يعارفهم بالساوية إذا ألازم نف

ر هذا كله كان هذا تعذيباً له بلا فائدة وقد لا يفهم هذا الكلام وقاد يعارض لاه فياه  يقسمه حتى يتصو 

 ".(132)إشكالات

هل يريد ابن تيمية أن يكون الحساب بالفطرة دون وضع قواعد وطرق يتعلم بها؟ أم يريد  

جماال وأحساان ماان الطاارق طرقاااً وقواعااد سااهلة وقصاايرة؟ لا شااك أن الطاارق القصاايرة والسااهلة أ

الطويلة المعق دة إن وجدت. لكن ابن تيمية لم يشر إلى هاذه الطارق ولعلاه كاان يقصاد الطارق التاي 

كانت معروفة عند عامة الناس. إن الشخص قد يكفيه تعل ام بعاض الطارق البسايطة لإجاراء بعاض 

ائل الرياضاية الأكثار العمليات الحسابية السهلة ولكنه قد يحتااج إلاى طارق أكثار تعقياداً لحال المسا

صعوبة. وليس كل الناس دون تعل م وبفطرتهم يستطيعون حل هذه المسائل. من ناحية أخارى فإناه 

 في زمن ابن تيمية لم تكن للطرق الرياضية المعق دة تطبيقات واضحة.

إن القول بالاعتماد على الفطرة وحادها إذا عممنااه فإناه سايكون لاه نتاائج ساوف لا يقبلهاا  

 ية نفسه لأنه قد يلزم من هذا القول بعدم الحاجة إلى أصول الفقه مثلاً.ابن تيم

إن نقد ابن تيمية لقواعد المنطق والرياضيات إماا أن يكاون نقاداً للقواعاد مطلقااً والاكتفااء  

بااالفطرة كوساايلة للمعرفااة، وإمااا أن يكااون نقااداً لمضاامون هااذه العلااوم. وكاالام اباان تيميااة عااان 

ا يكون القصد منه رفض قواعد معي ناة للرياضايات والمنطاق فإناه يمكان الرياضيات والمنطق ربم

النظر فيه. أما قوله إن النفوس تتعذ ب بهذه الطرق لا يدل على شيء لأن النفوس قد تتعاذ ب بحفاي 

القرآن وتعل م الحديث أو الفقه أو بأصاول الفقاه. أماا قولاه أن البلياد لا يساتفيد مان هاذه الطارق فاإن 

يستفيد من أي علم. أما قوله إن الذكي قد لا يستفيد منه وأن العلماء في مجاالات البحاث البليد قد لا 

المختلفااة يتوصاالون إلااى اكتشااافات أو نتااائج ماان دون أن يتعلمااوه، فإنااه ينطبااق أيضاااً علااى ماان لا 

يعرفون مناهج البحث العلمي ولا يعرفون قواعد أصول الفقه ولكانهم يكوناون نااجحين فاي مجاال 

فهل يعني أن تعل م هذه العلوم غير مفيد؟ هل وجود رجل أعمال نااجح دون أن ياتعلم إدارة علمهم. 

س دون أن يتعلم طرق التدريس يعني أن هاذه العلاوم والطارق  الأعمال أو الاقتصاد أو وجود مدر ِّ

غياار مفياادة لكاان كمااا ذكرنااا فااإن الكشااف العلمااي قااد يتخط ااى القواعااد المعروفااة. ورصاايد العلاام 

حتى للمكتشف لا شك أنه مفياد. علاى أياة حاال فاإن ابان تيمياة ذكار فاي مواضاع أخارى الرياضي 

فوائد لتعلم الرياضيات فقاال: "ماا مان أحاد مان النااس وإلا ويعارف مناه )أي الحسااب( شايئاً فإناه 

ضااروري فااي العلاام والعماال، وإن قضاااياه كليااة واجبااة القبااول لا تنااتقض البتااة وقااال فيااه تاارويح 

ذ الإنسان بالإشتغال به، وقال فيه رياضة للعقل وتدريب له على الأمور العلمية وقضاء للوقت ويلت

فقااال: "وتلتااذ الاانفس بااذلك... وأيضاااً ففااي الإدمااان علااى ذلااك تعتاااد الاانفس علااى العلاام الصااحيح 

والقضايا الصادقة والقياس المستقيم فيكون ذلك تصحيح الاذهن والإدراك، وتعوياد الانفس أن تعلام 

لتسااتعين بااذلك علااى المعرفااة التااي فااوق ذلااك ولهااذا يقُااال إن أوائاال الفلاساافة أول مااا الحاق وتقولااه 

                                                 
 .258الرد على المنطقيين، ص  (132)
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وكذلك كثير من متأخري أصحابنا يشتغلون وقت بطاالتهم  -العلم الرياضي–يعلمون أولادهم العلم 

بتعل م الفرائض والحساب والجبر والمقابلة والهندسة ونحو ذلك، لأن فياه تفريجااً للانفس وهاو علام 

 يدخل فيه غلط وقد جاء عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: "إذا لهوتم فاالهوا صحيح لا

بالرمي وإذا تحدثتم فتحدثوا بالفرائض، فإن حساب الفرائض علم معقول مبني على أصل مشروع 

 .(133)فتبقى فيه رياضة العقل وحفي الشرع لكن ليس هو علم يطلب لذاته ولا تكتمل به النفس

ابن تيمية هذا أن الرياضيات التي هي ليست علماً من علوم المسلمين يمكان أن  يعني قول 

ده علاى  ِّ ب ذهان الإنساان وتعاو  يستفاد منها في أمار مهام للإنساان وهاو سالامة التفكيار إذ أنهاا تادر 

التفكير الصحيح والسليم ومعرفة الحق. لكن هذا العلم وسيلة لمعرفة ما فوق ذلك وهاي معرفاة الله 

ومعرفة العقيدة والشريعة الإسلامية )أعتقد أنه يجب أن لا يفهم من كالام ابان تيمياة هاذا  عز  وجل  

أنااه ماان لاام يااتعلم الرياضاايات لا يكااون تفكيااره سااليماً(. إن مااا قالااه اباان تيميااة عاان تاادريب علاام 

الرياضيات العقل وتعويده على تعل م القياسات الصحيحة يمكن أن ينطبق على المنطق كاذلك، كماا 

نه يمكن أن يكون في الاشتغال بالمنطق ترويح للنفس. من ناحية أخرى إذا كان للرياضيات نفع وأ

والمنطق جزء من الرياضيات أو متداخل معها فيكون للمنطق نفع. تجدر الإشارة هنا إلاى أناه فاي 

 زمن ابن تيمية لم تكن العلاقة قوية بين الرياضايات والمنطاق، لكان هنالاك مان يقاول بانفس آرائاه

 اليوم.

 :المنطق لا يتناسب مع العلوم الإسلامية
ياارى اباان تيميااة ونقاااد المنطااق ماان علماااء المساالمين أن مااا يناسااب العلااوم الإساالامية هااو  

منطق اللغة وليس المنطق اليوناني. إن ما اطلعت علياه مماا ورد عان علمااء المسالمين كالشاافعي 

وليس مفص لاً. لكن هذه المقولة في اعتقاادي أهام والسيرافي وابن تيمية في هذا الصدد كان مجملاً 

ما ورد عن نقاد المنطق في نقد المنطق القديم. ومحتوى هذا النقد أن المنطق ضي ِّق واللغاة واساعة 

وخصبة وان المنطق اليوناني لا يناسب العلوم الإسلامية التي جاءت أصولها باللغة العربية. أورد 

اااً ذكااره الشااافعي يقااول فيااه: "مااا جهاال الناااس ولا اختلفااوا إلا لتااركهم لسااان العاارب  الساايوطي نص 

. ويقااول إن مااا يساامى بالمشااكلات الفلساافية والكلاميااة، (134)وماايلهم إلااى لسااان أرسااطوطاليس"

مشكلات زائفة لم تكن لتنشأ إذا كان إطار الحديث هو اللغة العربية. فقال: "إن القول بخلق القارآن 

كااان سااببها الجهاال بالعربيااة والبلاغااة الموضااوعية فيهااا ماان  ونفااي الرؤيااة وغياار ذلااك ماان الباادع

المعاااني والبيااان الجااامع لجميااع ذلااك قولااه لسااان العاارب الجاااري عليااه نصااوص القاارآن والساانة 

وتخريج ما ورد فيها على لسان يونان ومنطق أرسطوطاليس الذي هو في حيز ولسان العرب في 

مصطلح العرب ومذاهبهم في المحااورة والتخاطاب  حيز ولم ينـزل القرآن ولا أتت السنة إلا على

والاحتجاج والاستدلال لا على مصطلح يوناان ولكال قاوم لغاة واصاطلاح... ولاذا كثياراً مان أهال 

المنطق إذا تكل م في مسألة فقهية وأراد تخريجها على قواعد علمه أخطأ ولم يصب ماا قالاه الفقهااء 

آن والسنة والشريعة علاى مقتضاى قواعاد المنطاق ولا جرى على قواعدهم. ومن أراد تخريج القر

. وهذا أمر فيه نظر لأن وضع المشكلات في الإطار اللغوي (135)لم يصب غرض الشرع البتة"

الصحيح يقلل منها ويحل كثيراً منها ولكن تبقى في اعتقادي مشكلات القاع. وصحيح أن لكل علام 

ناا أن نطب اق مجاال فاي مجاال آخار نكاون قاد ولكل مجال من مجال الكلام منطقاً يخصه، فإذا حاول

اقترفنا خطأً كبيراً. وهذا القول يحتاج إلى بيان اختلاف المجالين، لكننا نعلم أننا إذا أردنا أن نعمال 

طرق الاستدلال في الرياضيات على العلوم التجريبية أو على مجاال الأخالاق والسالوك نكاون قاد 

اسابها. وذكار السايوطي أن ابان قتيباة قاال فاي كتاباه )تأويال طب قنا عليها طرقاً مان الاساتدلال لا تن

مشااكل القاارآن(: "إنمااا يعاارف فضاال القاارآن ماان كثاار نظااره واتسااع علمااه وفهاام مااذاهب العاارب 

. وفاي المنااظرة التاي تمات باين (136)وافتتانها في الأساليب وما خص الله به لغتها دون اللغاات"

                                                 
 .250 -249م، ع، ص  (133)
 .137 -136الرد على المنطقيين، ص  (134)
 .15صون المنطق، ص (135)
 م، ع،. (136)
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ن تحدياد مجاال المنطاق ومجاال اللغاة، فكاان متاي السيرافي ومتي ابن يونس كان الحاديث فيهاا عا

ياارى أن المنطااق يهااتم بالمعاااني والمعقااولات، وتمييااز صااحيح الكاالام ماان سااقيمه، وأن المعاااني 

والمعقولات أمور منفصلة عن اللغة يشترك كل ذوي العقول من البشر في معرفتها، والدليل علاى 

المنطق يبحث عن المعناى واللغاة تبحاث عان ذلك أن المعاني يمكن أن تترجم من لغة إلى لغة. إن 

الألفاظ، فإن بحث المنطق عن الألفاظ فيكون بحثه باالعرض وكاذلك إذا بحثات اللغاة )النحاو( عان 

المعنى فيكون ذلك بالعرض. وكان السيرافي يرى أن هنالاك علاقاة قوياة باين اللغاة والمنطاق فقاد 

و ولكنه مفهاوم باللغاة وإنماا الخالاف باين قال: "النحو منطق لكنه مسلوا من العربية والمنطق نح

. وحاااول الساايرافي أن يبااي ِّن صاالة اللغااة (137)اللفااي والمعنااى أن اللفااي طبيعااي والمعنااى عقلااي"

بالمعاني فقال إن التركيب قد يكون سليماً ولكن قد يكون المعنى غير سليم وأن التركياب ياؤثر فاي 

ول الفقاه بحاروف المعااني وفاي المنطاق المعنى وأن بعض الألفاظ وهي الحروف )تسمى في أص

الرياضي بالروابط المنطقية( مثل الواو لها معاان مختلفاة بحياث أن اخاتلاف معناى الحارف ياؤثر 

في المعنى الكلي للعبارة. وإذا أردنا أن نحد د العلاقة بين المنطق واللغة علينا أن ننظر في مباحاث 

 الاثنين. اللغة ومباحث المنطق حتى نرى هل هنالك صلة بين

إن مباحااث المنطااق قااد ساابقت الإشااارة إليهااا، أمااا اللغااة فإنهااا تبحااث فااي عاادة أمااور. فهااي  

( وتبحاث فاي أبنياة الألفااظ وهاذا Phoneticsتبحث في الأصوات، وهذا مبحث علام الأصاوات )

( وتبحث في تركيب الجمال وإعرابهاا وهاذا يبحاث فياه علام Morphologyمبحث علم الصرف)

( وتبحاااث فااااي معااااني الكلماااات وهاااذا مبحاااث لغااااوي Grammar and Syntaxالنحاااو )

(Lexicology وتبحااث فااي مشااكلات المعاااني كتعاادد المعنااى وهااذا يبحااث فااي علاام المعاااني )

(Semantics وتبحاااث فاااي صااادق الجمااال وماااا تاااؤول إلياااه وهاااذا يبحاااث فاااي علااام المعااااني )

(Semantics, Meaning, Reference وتبحاث فاي أحاوال مقتضاى الكالام ) وهاذا يبحاث فاي

 . Good style( وتبحث في تحسين الكلام وهو علم البديع: Pragmaticsعلم المعاني )

من الواضح أن هنالاك مباحاث لا صالة لهاا بمبحاث المنطاق كمبحاث الأصاوات وتحساين  

الكلام وهنالك مباحث لها صلة قوية بالمنطق كبحث صدق الجمل وما تؤول إلياه ومشاكلات تعادد 

 من مشكلات معاني الألفاظ والقضايا. المعنى وغيرها

ر يتصال   ر ومبحث التصديق ومبحث التصو  إن مباحث المنطق تتلخ ص في مبحث التصو 

بمعاني الألفاظ ودلالاتها ومبحث الألفاظ والدلالات مبحث أيضاً ياأتي فاي المنطاق بشاكل منفصال 

الألفاااظ ودلالاتهااا  عاان مبحااث التصااورات أو مبحااث الحاادود. فاللغااة لهااا اهتمااام أكباار بمعاااني

 وبمقتضى أحوال الكلام.

 والمنطق له اهتمام أكبر بصدق القضايا وما تؤول إليه. 

قاد ناـزل القارآن بلغاة العارب لأن  -والله أعلام-والحديث عان اللغاة أمار فاي غاياة الصاعوبة ولعلاه 

رات والمعاني التي يدركها الإنسان لا تنفك عن اللغاة التاي يعب ار عنهاا فيهاا. فاإذا صاح هاذا  التصو 

وكانت تصورات ومعاني وعلوم القرآن هي أفضل التصورات والمعاني والمعارف، فإن إدراكهاا 

 لا يتم إلا في وعاء تلك اللغة.

ماان ناحيااة أخاارى فااإن المنطااق يحاااول أن يبتعااد عاان اللغااات العاديااة لأنهااا تتصااف بعاادم  

 Idealالمثالياة "(138)التحدياد وغماوض المعناى وعادم وضاوحه. لاذلك نشاأ ماا يسامى باللغاات

Languages كلغة الرياضيات وكلغات المنطق الرياضي ولغات الكمبيوتر. هذه اللغات تتصف "

بالتحديد والضبط. لكن كما ذكرنا فإن اللغاة المثالياة تتصاف بالضايق وعادم اساتيعاب كال القضاايا 

رب يسااتعملونها والمعاااني والمشااكلات. إن لغااة القاارآن لغااة معجاازة ولكنهااا جاااءت بلغااة كااان العاا

للتخاطب في مجتمعهم، لذلك يتم فهمها بفهم تلك اللغاة. وقاديماً قاال أحاد علمااء اللغاة المسالمين أن 

ألفاظ القرآن هي الألفاظ المستعملة عناد العارب ولكان الانظم والتركياب مان حياث المعناى وجماال 

                                                 
 .23السيوطي، صون المنطق والكلام ص (137)
" بعبارة "لغة مثالية" لا يعني أننا نرى أنها أفضل اللغات وأحسنها. لكننا نعتبر Ideal Languageترجمتنا اللفي الإنجليزي "  (138)

 اللغات المثالية تخدم بعض الأغراض المفيدة.
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لماا لهاا مان خصاائص  التعبير وحسنه معجز. ولقد اقتضت حكمة الله أن ينـزل القرآن بلغة العرب

وقااااال تعااااالى: "إن ااااا جعلناااااه قرآناااااً عربياااااً لعلكاااام  (139)قااااال تعااااالى: "بلسااااان عربااااي مبااااين"

 .(141). وقال: "قرآناً عربياً غير ذي عوج لعلهم يتقون"(140)تعقلون"

إن اللغة التي كان يساتعملها العارب تحتاوي علاى تعادد المعااني وتشاابهها، وهادف العاالم  

ليس إنشاء نظام فكري معي ن، ولكان هدفاه إدراك ناص قاائم وموجاود وفهماه كماا المسلم في رأيي 

هو، لكن عملية الفهم قد تصاص في لغة مثالية أو شبه مثالية كلغاة الفقاه وأصاوله بشارط أن تعكاس 

الصااياغة المضاامون المااراد بقاادر الإمكااان، وكلمااا كاناات اللغااة التااي يصاااص فيهااا مضاامون الاانص 

 ضل.أرحب وأوسع كان ذلك أف

 المنطق لا يزيل الخلاف:
لم ينجح في حل الخلاف بين الفلاسفة أنفسهم  -المنطق–يرى ابن تيمية أن منهج الفلاسفة  

ولم ينجح في حل الخلاف بينهم وبين معارضيهم لأن طريقة المنطاق فاي حال الخلافاات العقائدياة 

القياسااات المنتجااة التااي تكااون والفكريااة هااو الاحتكااام إلااى البااراهين المنطقيااة، وهااي عبااارة عاان 

 مقدماتها يقينية.

لكن لكي يتفق الناس على ان قضية ما، تم برهانها وصارت حقيقة من الحقائق الصحيحة 

ولا يختلفااون حولهااا يجااب أن يتفقااوا علااى أنهااا تلاازم ماان مقاادمات صااادقة ويقينيااة أي يتفقااوا علااى 

الناس على صاحة الاساتنباط، ولكناه صحة المقدمات وعلى صحة الاستنباط. ومن السهل أن يتفق 

قد يصعب عليهم أن يتفقوا حول صدق المقدمات. إن الفلاسفة يقولون: )يجاب أن تكاون المقادمات 

يقينيااة( والمقاادمات اليقينيااة عناادهم هااي المقاادمات البي ِّنااة بنفسااها، أو التااي تعاارف بااأول العقاال، 

لمقاادمات التجريبيااة مقاادمات يقينيااة أماار والمقاادمات الحساايَّة والمتااواترة، والتجريبيااة. إن اعتبااار ا

مشكل. ومن ناحية أخرى إذا سل منا بوجود مقدمات أولية وحسية أو متواترة فالا باد أن تكاون بي ناة 

بنفسها وواضحة، كما وأن الفلاسفة عادة لا ينشئون قياسااتهم علاى مقادمات حساية أو تجريبياة أو 

ي نة بنفساها، ولقاد أشاار إلاى ذلاك ابان تيمياة فقاال ب ممتواترة، إنهم عادة يدعون أن مقدمات قياساته

إنهم يأتون في كتب المنطق بقضايا بي ِّنة وواضحة الصدق مثل: النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان 

ولكاانهم يااأتون فااي كتااب الفلساافة بقضااايا مثاال: "اسااتحالة إرادة قديمااة متعلقااة بإيجاااد شاايء فااي 

بجنسه وحتى القضايا مثل "الكل أكبر من الجزء" التاي المستقبل" أو قولهم: "الشيء لا يتصل إلا 

يستعملونها كمقدمات في براهين شبه رياضية كبرهان الكندي على تناهي جرم العاالم تحتااج إلاى 

 تفسير معي ن لصدقها. "هذه الأمثلة من عندي".

إناه فااي اعتقادنااا أن حجااة اباان تيميااة هاذه "المنطااق لا يزياال الخاالاف" لا تباارهن علااى أن  

لمنهج الذي يعتمد على المنطاق ليسات لاه قابلياة فاي حاد ذاتاه لإزالاة الخالاف ولكان كلاماه يقارر ا

حقيقة وهي: إن المنطق لم يزل في واقع الأمر الخلاف بين الفلاسفة، ولم يزل الخلاف بينهم وبين 

ير غيرهم وفي اعتقادي أن هذا لا يضير المنهج الذي يعتمد على المنطق في شيء، كما أنه لا يض

الحق الواضح والمنهج الصحيح أن يختلف حوله الناس فاختلافهم قد لا يكون بسبب عادم وضاوح 

الحق في ذاته أو لعدم صلاحية المنهج فقد يكون اختلافهم مثلاً بسبب إعاراض الابعض عان الحاق 

 وجحودهم له. من ناحية أخرى فقد أوضحنا أن ابن تيمية يرى أن للعقل دوراً في الفكار والاعتقااد

وأنه يؤمن بأن هنالاك مقاولات يجاب أن يتفاق حولهاا النااس إذا التاـزموا بصاريح العقال كماا وأناه 

 يعتقد أن مسائل أصول الدين الكبار تعلم بالعقل.

 :نقد ابن تيمية الداخلي للمنطق
ر كل شيء فقد أبقى   عندما سمح ابن تيمية لنفسه أن يفحص المنطق من الداخل فإنه لم يدم ِّ

لقياس لكنه ذكر أنه ليس من الضروري أن يتكون القياس من مقدمتين وقال أنه لايس على نظرية ا

                                                 
 .195سورة الشعراء: آية   (139)
 .3سورة الزخرف: آية   (140)
 .28سورة الزمر: آية  (141)
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هنالك فرق من حيث الشكل بين قياس الشمول وقياس التمثيل، ودعا إلى نظرية للاستدلال واساعة 

ال بعاض القاوانين المنطقياة كقااانون الفصال " " "القيااس الشاارطي Modus Ponensوكاان يفض 

" وأبقااى Contraposition" وقااانون المتقااابلات "Equivalenceاة "المتصال" وقااانون المساااو

علااى نظريااة اليقينيااات لكنااه وس ااع ماان نطاقهااا بإضااافة مااا اعتبااره الفلاساافة قضااايا غياار يقينيااة 

ر بعنف نظرية الحادود وكاان  كالمشهورات. وشك في صلاحية نظرية البرهان التطبيقية ولكنه دم 

ياااً فااي مجااال فلساافة المنطااق ولكنااه لاام يتطاارق مباشاارة لنظريااة نقااده لنظريااة الحاادود إسااهاماً عبقر

 الدلالات.

 :نقد ابن تيمية لنظرية الحدود
يعتقااد اباان تيميااة أن للتعريفااات أهميااة كباارى ويعتبرهااا ضاارورية فااي الأمااور الشاارعية  

. وأشااار إلااى أن (143)عاارف بعااض الأشااياء كالغيبااة . ولقااد ذكاار أن الرسااول (142)وغيرهااا

. وأي اد ابان تيمياة نظرياة خاصاة فاي (144)التعريفات يحتاج إلاى اجتهااد كتعرياف الساارقبعض 

. لقاد (145)التعريف وهي التعريف بالرسم "وهاو تعرياف عان طرياق تميياز الشايء عان غياره"

رفض ابن تيمياة طريقاة الفلاسافة فاي التعرياف، وطريقاة الفلاسافة فاي التعرياف تهادف إلاى بياان 

عتقد الفلاسفة أنه بهذا وحده يمكنناا أن نحصال علاى معرفاة حقيقياة ليشاياء حقيقة الشيء وكنهه. ي

ر تااام لهااا. وياارون أن هااذا لا يمكاان أن يااتم إلا عاان طريااق التعريااف بالحااد  ونحصاال علااى تصااو 

ف. والجاانس هااو الصاافة  والتعريااف بالحااد يااتم بااذكر الجاانس والفصاال فااي العبااارة الشااارحة للمعاارَّ

"النوع" والأشاياء "الأناواع" الأخارى، وعرفاوا الصافة الذاتياة بأنهاا الذاتية المشتركة بين الشيء 

ر كالحيوانيااة بالنساابة للإنسااان  الصاافة التااي لا ترتفااع فااي الوجااود ولا فااي الااوهم ولا فااي التصااو 

والشااكلية بالنساابة للمثلااث. وعرفااوا الفصاال بأنااه صاافة ذاتيااة تمي ااز بااين النااوع المعاارف والأنااواع 

ق  الأخرى التي تشترك معه في الجنس كصفة النطق فإنها تمي ز الإنسان عن سائر الحيوانات. وفر 

الفلاساافة بااين الصاافات الذاتيااة والصاافات اللازمااة غياار المفارقااة وساامو الصاافات اللازمااة غياار 

ر دون الوجاود مثالهاا:  المفارقة الخواص. والخاصاة هاي صافة تقبال الارتفااع فاي الاوهم والتصاو 

نسبة للسقف فكون السقف حائط صفة لازمة له في الوجاود دائمااً الضحك عند الإنسان والحائط بال

ر سقف بدون حائط.  ولكن يمكن تصو 

ويرى الفلاسفة أن التعرياف الحقيقاي يجاب أن يكاون عان طرياق الصافات الذاتياة لا عان  

طريق الصفات اللازمة. ويتضح من هذا أن نظرية التعريف عند الفلاسفة تعتمد في الأساس على 

ين الصفات الذاتية والصفات اللازمة. لقد كاان نقاد ابان تيمياة لنظرياة التعرياف هاذه باأن التفريق ب

بي ن أن الفرق بين الصفات الذاتياة والصافات اللازماة غيار حقيقاي وباطال. فقاال: "أصال صاناعة 

الحاادود الفاارق بااين الااذاتي والاالازم وهااو فاارق لاايس فرقاااً حقيقياااً فااي الخااارج وهااو فاارق باعتبااار 

ا يفرضه فاي ذهناه، والاذاتي هاو المادلول بالتضامن والالازم الخاارج بمناـزلة المادلول الواضع وم

. وقال: يتضح من قولهم هذا أنه اشتبه عليهم ما في الأذهان بما فاي الأعياان. لاذا (146)بالالتزام"

لا تكون صناعة الحادود مان الأماور الحقيقياة العلمياة لأنهاا ذهنياة اصاطلاحية. إن نقاد ابان تيمياة 

لنظريتي القياس والبرهان هو أنهما لا يؤديان إلاى علام  -كذلك كما سيتضح-رية الحدود ونقده لنظ

بالموجودات. والمنطق في رأيه عملية ذهنية فارغة لأن ما في الأذهان لا يادل علاى أن هنالاك ماا 

م يقابله في الأعيان وأنه لا يمكن بالنظر العقلي المحاض معرفاة شايء عماا هاو موجاود. وإذا انعاد

العلم بما هو موجود انعدم العلم الحقيقي. فادعاء الفلاسافة باأنهم أهال الحقاائق لا يقاوم علاى أسااس 

ولا يقوم على برهان أو دليل. هذا يعناي أن هاذا العلام عقايم وفاارص لأناه لا يعطاي علمااً بموجاود. 

                                                 
 .195السيوطي، صون المنطق ص  (142)
 .376 -375لرد على المنطقيين، صا (143)
 .50نفس المصدر، ص (144)
 .54 -53نفس المصدر، ص  (145)
 .15 -14نفس المصدر، ص (146)
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ت الذهنياة تاتم وهذا أهم نقد وجهه ابن تيمية للمنطق الأرسطوطاليسي. "يرى ابن تيمية أن العملياا

 .(147)بها معرفة القضايا الرياضية وتكون مجدية في هذا المجال"

ويرى ابن تيمياة أن تعرياف الشايء يجاب أن يكاون بخصائصاه المعلوماة الموجاودة وإلا  

 كان في التحليل النهائي تعريفاً يعب ر فقط عن مراد المتكلم ولا يعب ِّر عن أمر وجودي.

مراده به أو حسب ما تعاارف علياه النااس. فاإذا كاان اللفاي  إن الحد قد يعرف اللفي حسب 

غير مستعمل عند الناس فيجوز له أن يعطيه المعنى الذي يريده، أما إذا كان اللفي مستعملاً فيجب 

عليه أن يعطيه المعنى المطاابق لماا تعاارف علياه النااس. وساواء أكاان اللفاي يعب ِّار عان ماراده أو 

يجب فاي كالا الحاالتين أن يطاابق المعناى الماراد الحقيقاة. يعتقاد ابان مراد ما تعارف عليه الناس، 

تيمية أن التعريف يمكن أن يكون بعدة طرق، كل طريق منها يخدم غرضاً من أغاراض التعرياف 

ولم يرك ز على نوع واحد من أنواع التعريف كما فعل الفلاسفة. فقاال إن التعرياف يجاب أن يكاون 

ي يعارف الشايء ولا يعارف أن اللفاي ماراد باه هاذا الشايء، حسب مقتضى الحاال، فالشاخص الاذ

يمكن أن يعطي تعريفاً لفظياً بذكر المرادف الذي هو معروف لديه، فمثلاً إذا لم يعارف معناى لفاي 

، فماثلاً إذا لام (148)"الهزبر" يقُال له الهزبر هو الأسد. والتعريف قاد يكاون بالإشاارة أو التعياين

ة لا نذكر له أوصاف ذلك الشيء ولكن نشير له علاى الشايء. بجاناب يعرف الطفل شيئاً فنحن عاد

هذين الطريقين للتعريف، فقد نعرف الشيء بالصافات التاي تباي ن حقيقتاه "أناا هناا لا أساتعمل لفاي 

)حقيقة( بمعنى الكناه أو الاذات ولكان باالمعنى المقابال للمعناى اللفظاي أو ماراد الماتكلم"، فصافات 

ه الذاتياة كماا هاو الحاال عناد بعاض الفلاسافة وقاد يقصاد بهاا خصاائص الشيء قد يقصد بها صافات

الشيء أو صفاته اللازمة كما هو الحال عند ابن تيمية وبعض علماء المسلمين. وبالصفات الذاتياة 

فاة التاي لا  يتم التعريف بالحد، والتعريف بالحد يبحث عن معرفاة حقاائق ثابتاة عان الأشاياء المعر 

ن هنالااك صاافات للإنسااان لا تتغياار فهااي التااي تبااي ن ذاتااه وكنهااه وحقيقتااه، تتغياار، فمااثلاً يفتاارض أ

فطريقة التعريف بالحد تفترض تمايز الأنواع والتعريف بالخصائص اللازمة يفترض أن الصفات 

يمكن أن تتغي ر مع أنها تكون لازمة دائمااً فاي الوجاود للشايء ولا تنفاك عناه، ولا دليال علاى أنهاا 

 يء إلا أننا نشاهدها وهي لازمة له.لازمة في الوجود للش

" لا يمكاان Definitionalإن العلاام التجريبااي الحااديث يقااول إن أي صاافة غياار تعريفيااة " 

. والتعريف عند ابن تيمية وبعض علماء المسالمين هدفاه تميياز المعارف عان (149)ضمان ثباتها

ة للشايء تميازه عان ، لأننا قد لا نجد صفة واحد(150)غيره بمجموعة صفات وليس بصفة واحدة

كل ما عداه. فقد نجد صافة تمياز الشايء عان شايء معاي ن، ولا نجاد تلاك الصافة نفساها تمي ازه عان 

الشيء الآخر والتي تميزه عن الآخار لا تميازه عان الأول. ويمكنناا أن نصاوص تعرياف ابان تيمياة 

ف وصا فات للتعريف بطريقة رياضية مضابوطة ومحاددة باذكر الفارق باين صافات الشايء المعار 

 ، وجمع هذه الفروق في عبارة واحدة.(151)الأشياء الأخرى

وفي اعتقادي أنه لا يكفي أن يكون التعرياف مميازاً فقاط لكان بالإضاافة إلاى كوناه مميازاً  

ر معنااه بالمصاطلح الفلسافي، وإنماا أقصاد باه  ينبغي أن يعطاي تصاوراً للشايء ولا أقصاد بالتصاو 

ون بالإسم العلم أو برقم، والإسم العلم والرقم لا يدلان علاى إدراك معنى الشيء، لأن التمييز قد يك

 معنى معي ن.

                                                 
 .25 -24الرد على المنطقيين، ص  (147)
 .26م، ع، ص  (148)
 .55الرد على المنطقيين، ص  (149)
كان هنالك نص يدل على ثباتها وهذا يجعلنا نقيد نقد ابن تيمية  أنه يمكن ضمان ثبات صفة معي نة في ضوء تعاليم الإسلام إذا  (150)

لتعريف الشيء بصفاته الذاتية وعلى أية حال فإن الأمر قد يحتاج إلى مزيد من النظر لمعرفة كيفية الحديث عن صفات ثابتة ليشياء 

 ومدى صلة ذلك بعلمنا.
 .58الرد على المنطقيين، ص  (151)
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ف   من ناحية أخرى فقد ذكر ابن تيمية أن التعرياف قاد يكاون بالمثاال بحياث يعطاي للمعار 

مثالاً، فمثلاً "المثال من عندي" يعرف النوع ببعض أمثلة من أفراده "بالإشارة أو بغير الإشاارة" 

ً ويعرف الفعل بذكر   .(152)أمثلة منه )كأكل وشرب ويسافر( ثم يجرد السامع منه معنى كليا

وأورد اباان تيميااة قساامة أخاارى للتعريفااات فقااال: "إن التعريااف إمااا أن يكااون شاارعياً أو  

. فالتعريف الشرعي إما أن يكون بنص كتعريف الغيباة والبهتاان أو يكاون (153)عرفياً أو لغوياً"

عريااف بااالعرف مثَّاال لااه بتعريااف النكاااح والبيااع والقاابض. ومثَّاال باجتهاااد كتعريااف السااارق. والت

 للتعريف اللغوي بتعريف الشمس والقمر والكواكب.

وهنالك أنواع من التعريفات )غير التعرياف اللفظاي والوصافي "الاذي بالحاد أو الرسام"،  

ية في حديثه عن وغير التعريف بالتعيين "بالإشارة"، وغير التعريف بالمثال( لم يشر إليها ابن تيم

" الاذي فياه يشاترط المعارف Stipulativeأنواع التعريفات، منها ما يسمى باالتعريف الشارطي "

 معنى للفي يبتكره وقد يبتكر له لفظاً أيضاً.

وهنالااك تعرياااف يطلااق علياااه اساام )التعرياااف التكااراري( ويساااتعمل هااذا التعرياااف فاااي  

يااف الجااد بأنااه أب الأب وأب أب الأب وهلاام الرياضاايات والمنطااق ومثالااه فااي اللغااة العاديااة: تعر

جرا. وهنالك تعرياف بطريقاة التقسايم فماثلاً يعارف الفعال بتقسايمه للماضاي والمضاارع والأمار، 

وهنالك ما يسمى بالتعريف الضابط بمعنى أنه قد يكون للكلمة استعمالات، ولكن هذه الاستعمالات 

من أنواع التعريف. والفائدة العظيمة التي قد تكون مضطربة فيجيء التعريف ضابطاً لها وغيرها 

 يمكن أن نستفيدها مما قاله ابن تيمية هي أن التعريف يمكن أن يكون بطرق كثيرة.

 :نقد نظرية القياس
لاام ينكاار اباان تيميااة صااحة القياسااات المنطقيااة بمعنااى إنااه لاام ينكاار أن هنالااك قضااايا تلاازم  

القياسااات المنطقيااة، كمااا تقااد م، وأنكاار أن . ولكنااه أنكاار نفااع (154)بالضاارورة ماان قضااايا أخاارى

يشترط كون القياس مكوناً من مقدمتين فقط، وأنكر إفادته للعلم، وأنكار الفارق باين قيااس الشامول 

وقياس التمثيل "في الشكل" فقال: "فصورة القياس لا تدفع صحتها لكن يبي ن أنه لا يسُتفاد باه علام 

دون الزيادة والانقص شارط باطال. فهاو وإن حصال باه بالموجودات. كما أن اشتراطهم المقدمتين 

يقين فلا يسُتفاد بخصوصه يقين مطلوب بشيء من الموجودات، بال ماا يحصال قاد يحصال بدوناه 

وقد يحصل بدونه ما لا يحصل به. فنقول إن صورة القياس إذا كانت مواده معلوماة فالا رياب أناه 

قدمتان معلومتان فلا ريب أن هذا التأليف يفيد يفيد اليقين. إذا قيل كل أ: ب وكل ب: ج، وكانت الم

العلم بأن كل أ: ج وهذا لا نـزاع فيه. فصورة القياس لا يتكلم في صحتها فإن ذلك ظاهر سواء في 

ذلك الاقتراني المؤلف من الحمليات الذي هو قياس التداخل أو الاستثنائي المؤل اف مان الشارطيات 

كاااذلك ماااا ذكاااره مااان أن الشاااكل الأول يفياااد المطالاااب المنفصااالة الاااذي هاااو الاااتلازم والتقسااايم و

 .(155)الأربعة

من هذا النص يتضاح أن ابان تيمياة لام ينكار صاحة القيااس لكناه أنكار ضارورة أن يكاون  

القياس من مقدمتين فقط، فقال إن الدليل قد يكون من مقدمة واحادة، وقاد يكاون مان مقادمتين، وقاد 

                                                 
 ... أن3، أ2، أ1ء هي أولنفرض أن الأشيا  (152)

 .1ب ت أ1....صن. ونرمز لتعريفأ3ص 2ص1ونفرض صفات الأشياء: ص 

 ص ز أ ن(. 3 -1ص ز أ3) U(... 3ص ز أ3 -1ص ز أ3) U( 2ص زأ3 -1ص ز أ3= ])1ن أ

 ز= ن ز= ن  ز=ن  ز=ن  ز=ن

 ز= ن ز= ن  ز=ن  ز=ن  ز=ن

 ز=ن  ز=ن

 
 .51 -51الرد على المنطقيين، ص (153)
 .55ع، ص م، (154)
إن ابن تيمية لم يكتف بهذا ولكنه ذكر أن القرآن نفساه يساتعمل حججااً برهانياة وليسات جدلياة فقاال: "والقارآن لا يحاتج فاي مجادلتاه  (155)

بمقدمة لمجرد تسليم الخصم بهاا كماا هاي الطريقاة الجدلياة عناد أهال المنطاق وغيارهم، بال القضاايا والمقادمات التاي تسالمها النااس وهاي 

 ".16ية وإن كان بعضهم يسلمها وبعضهم ينازع فيها ذكر الدليل على صحتها. "أنظر: معارج الوصول صفحة برهان
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. وقاال: (156)اظر المستدل، لأن حاجة الناس تختلفيكون من أكثر من مقدمتين بحسب حاجة الن

إنهم لما علموا أن الدليل قد يحتاج إلى مقدمات وقد يكتفي فيه بمقدمة واحدة، قاالوا إناه ربماا أدرج 

في القياس قول زائد أي مقدمة ثالثة زائدة على مقدمتين لغرض فاسد أو صحيح كبيان المقادمتين، 

أقيساة متعاددة سايقت لبياان مطلاوب واحاد، إلا أن المطلاوب  ويسمونه المركاب. قاالوا: ومضامونه

منها بالذات ليس إلا واحداً، وربما حذفت إحدى المقدمات أما للعلام بهاا أو لغارض فاساد، وقساموا 

 .(157)المركب إلى مفصول وموصول

نقول إن الاستدلال فيه ما هو مباشر وما هو غير مباشر، فالاساتدلال المباشار يكاون باين  

وأخرى. فمثلاً إذا قلنا كال مساافر علياه إباراز جاواز سافره لسالطات المطاار، فإناه يلازم أن قضية 

بعض المساافرين علايهم إباراز جاواز سافرهم. والاساتدلال غيار المباشار يكاون مان قضايتين إلاى 

ن مان ثالاث مقادمات يمثال أصاغر وحادة للاساتنباط غيار  قضية ثالثة وهي النتيجة. والقياس المكو 

طوات الاساتنباط قاد تكاون كثيارة باأن يكاون الاساتنباط مان أكثار مان قضايتين ولكان المباشر. وخ

حركااة الاسااتدلال تكااون ماان قضاايتين إلااى ثالثااة وماان الثالثااة وغيرهااا إلااى رابعااة حتااى تصاال إلااى 

النتيجة. وقد تحذف مقدمة باعتبارها، معلومة ويتم الاستنباط مان مقدماة واحادة إلاى نتيجاة، ولكان 

ن غيار جاائز أو فاساد لأناه محتمال أن يتسااءل عنهاا العقال فاإذا قلات: )كال مان هذا الحذف قد يكو

سااينجح ساايجد وظيفااة( إذاً ساايجد محمااد وظيفااة فااإن هااذا الاسااتنباط غياار كاماال لأنااه قااد يتساااءل 

الشخص هل نجح محمد. لقد احتاط المناطقاة لكال الاحتماالات باأن قاالوا القيااس قاد يكاون ضامني 

أو موصولاً، وقالوا هنالك قيااس أساساي. لكان ماا هاو ضامني يجاب أن  وقد يكون مرك باً مفصولاً 

ر أن يحتاااج  يصاارح بمقدماتااه إذا دعااا الأماار إلااى ذلااك. فالقياااس الصااحيح هااو اسااتنباط لا يتصااو 

ح بها.  الشخص فيه إلى مقدمة غير مصر 

 

 

 الفرق بين القياس المنطقي والقياس الفقهي باطل:
ا أن قياااس التمثياال يفيااد الظاان والقياااس المنطقااي يفيااد ذكاار اباان تيميااة أن المناطقااة زعمااو 

قوا بين القياسين فقالوا إن، العلام الحقيقاي بواساطة القيااس المنطقاي ولايس قيااس  اليقين، وبذلك فر 

التمثيل  والمعرفة اليقينية إن وجدت أفضل من المعرفة الظنية. والسابيل إلاى المعرفاة اليقينياة فاي 

عن طريق ما يسمى بالبرهان الذي هاو قيااس صاحيح مناتج مقدماتاه  رأي المناطقة والفلاسفة هي

 يقينية.

وصحة البرهان تتحقق بصحة الصورة والمادة. لكن هذه الشروط غير متحققة في القياس  

الفقهاااي. فاليقينياااات عناااد المناطقاااة هاااي القضاااايا الأولياااة والقضاااايا الحساااية الظااااهرة والباطنياااة 

. ياارى اباان تيميااة: أننااا يمكاان أن نعتباار القضااايا الأوليااة والقضااايا والمتااواترة والقضااايا التجريبيااة

(، والقضايا التجريبية باعتراف المناطقة هي قضايا Basic Statementsالحسية قضايا أساسية )

تمثل نتائج مستنبطة من قضايا حسية وقضية عامة وهذه القضية العامة هي قانون الاطراد )وهاو 

الماضي سيطرد فاي المساتقبل( أو ماا تكارر سايتكرر، لأن ماا تكارر لا الذي يقول إن ما طرد في 

يمكن أن يكاون قاد تكارر باتفااق. لقاد ساد الفلاسافة الفجاوة باين القضاايا الحساية الجزئياة والنتيجاة 

الكلية بما أسموه القياس الخفي "ما تكرر لا يمكن أن يكون قد تكارر باتفااق". أن هاذه الفجاوة هاي 

 الذي رفضوه وشبيهه بالفجوة في قياس التمثيل الذي رفضوه أيضاً.نفس فجوة الاستقراء 

كيف يمكن إثبات أن قياساً معيناً هاو برهاان؟ إن إثباتاه ياتم بجاناب إثباات أناه قيااس مناتج  

بإثبااات مقدماتااه. وإثبااات المقاادمات يااتم إمااا بإثبااات أنهااا قضااايا بديهيااة أو حسااية أو متااواترة أو 

 تجريبية.

                                                 
 .294 -293ابن تيمية، الرد على المنطقيين، ص  (156)
 .110ابن تيمية، الرد على المنطقيين، ص  (157)
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هية قضايا عقلية لا تفيد علماً بموجود، والقضايا الحساية قضاايا جزئياة لا إن القضايا البدي 

تصلح أن تكون مقدمات لأمور علمية، لأن الأمور العلمية قضاياها قضايا كلية والقضايا الكلية لا 

يمكن أن تستنبط من قضايا جزئية. أما القضايا المتواترة فإنهاا تفياد علمااً بالأحاداث والأخباار ولا 

لكل أنواع القضايا العلمية. أما القضايا التجريبية فهي في التحليل النهاائي قضاايا اساتقرائية تصلح 

ر الفلاسافة القضاايا  ظنية لكان الفلاسافة يظناون أن القضاايا التجريبياة قضاايا يقينياة لكان إذا تصاو 

لتمثيال لكاان التجريبية تصوراً صحيحاً ولم يميزوا بينها وبين القضايا الاستقرائية وقضاايا قيااس ا

 أقرب إلى الصواب.

إن التجربة كما لاحي ابن تيمية بفكره الثاقب لا تختلف في التحليل النهائي عن الاساتقراء  

وقياس التمثيل. لأجل هذا كان ينبغي للفلاسفة أن يعترفوا بأن هنالك معرفة غير اساتنباطية وغيار 

تستحقها. من ناحية أخرى فإن ابن تيمية أوضح يقينية وكان ينبغي عليهم أن يعطوها الأهمية التي 

أنه ليس هنالك دليل لتفضيل القياس المنطقي على القياس الفقهي. إن القياسين يمكن اعتبارهما من  

حيااث الصااورة قياساااً واحااداً. ولكاان القياااس الفقهااي يمتاااز علااى القياااس المنطقااي ماان حيااث المااادة 

جااة أقااوى ماان طريقااة إثبااات مقدماتااه ونتيجااة القياااس بطريقااة إثبااات مقدماتااه وبالتااالي إثبااات نتي

المنطقااي فقااال: إن قياااس الشاامول مؤلااف ماان ثلاثااة حاادود، الحااد الأصااغر، والحااد الأكباار والحااد 

الأوسط ويسمى الحد الأوسط في قياس التمثيال علاة ومناطااً وجامعااً ومشاتركاً ووصافاً ومقتضاياً 

المشترك مستلزم للحكم والمشترك بينهما هاو الحاد ونحو ذلك من العبارات. وأنه لا بد أن يعلم أن 

الوسط. وذكر إبن تيمية أن الغالطين )الفلاسفة( يرون أن المشترك في القياس الفقهاي لام يقام دليال 

على استلزامه الحكام. ولكان المشاترك لا باد أن يعلام أناه مساتلزم للحكام. وهاذا اللازوم يحادثنا ابان 

وأهل أصول الفقه: المطالباة بتاأثير الوصاف فاي الحكام، وقاال:  تيمية عنه بأنه الذي يسميه الفقهاء

إن هذا السؤال أعظم سؤال يرد على القياس. وجوابه هو الذي يحُتاج إلياه غالبااً فاي تقريار صاحة 

القياس. لأنه لا بد أن الوصف المشترك هو العلة أو دليل العلة فإنه لا بد مان دليال ناص أو إجمااع 

أو دوران. إن دليل العلة هو الذي يدل على الحد الأوسط مستلزم الأكبر أو سبر وتقسيم أو مناسب 

 .(158)وهو الدال على المقدمة الكبرى

إن الفلاسفة لم يواجهوا مشكلة إثباات مقادمات قياسااتهم المواجهاة الحقيقياة كماا فعال ذلاك  

 الفقهاء.

 :نقد ابن تيمية لنظرية اليقينيات
ق الفلاساافة بااين مااا يساامونه:   )القضااايا اليقينيااة( ومااا يساامونه: )القضااايا المشااهورة(. يفاار ِّ

فالقضايا اليقينية هي القضايا الأولية مثل "الكل أكبر من الجزء" والقضايا الحساية الظااهرة مثال: 

"أمااامي شااجرة خضااراء"، والقضااايا الحسااية الباطنااة مثاال: "أحااس بااألم فااي رجلااي اليساارى" 

من  كهجرة الرسول  يل الصداع"، والقضايا المتواترةوالقضايا التجريبية مثالها: "الأسبرين يز

مكة إلى المدينة. والقضايا المشهورة هي مثل: "العدل حسن" و"الظلم قبيح" فهذه القضايا الأخيرة 

هي عندهم ليست يقينياة لأنهاا ليسات أولياة واعتبروهاا ليسات أولياة لأنهاا لا يعلام صادقها بمعرفاة 

قضايا في الأدب المعاصار قضاايا تحليلياة. فالقضاايا المشاهورة معاني ألفاظها. وتسمى مثل هذه ال

ر الإنساان نفساه  مثل "الظلم قبيح" ليست بقضايا أولية "لأن العقل الساذج لا يوجبها لأنه إذا تصاو 

غير متأثر بثقافة بيئة معي نة فإناه قاد يتوقاف فيهاا وقاد لا تباي ن لاه أنهاا صاادقة". قاال ابان تيمياة إن 

ة يعرف صدقها كما يعُرف صدق القضايا التجريبية ويعطي حجة لإثبات صدقها القضايا المشهور

مبنية على مقدمة لغوية ومقدمة تجريبية فقاال: إن معناى قولناا: )هاذا الشايء قبايح( هاو أناه ضاار 

باه، ومعلاوم أن النفاوس تنتفاع  (159)ويؤذي الناس وكوناه حساناً يعناي أناه ينفاع النااس ويتلاذذون

 .(160)ضار وتؤذى بالظلموتتلذ ذ بالعدل وت

                                                 
 .110ابن تيمية، الرد على المنطقيين، ص (158)
 .187م، ع، ص  (159)
 .117م، ع، ص  (160)
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 :ملخص للانعكاسات
وفي الختام نود أن نلخ ص بعض انعكاسات نقد ابن تيمية للمنطق. فإذا أخذنا نقد ابن تيمية  

الداخلي للمنطق لنرى انعكاساته على علوم المسلمين ومناهجهم فإننا نجد من الواضح أنه لا يمكن 

زاء هاي: )نظرياة المعااني والادلالات( لأن أن نستغنى عان بعاض أجازاء مان المنطاق وهاذه الأجا

هنالك تداخلاً بينها وبين نظرياة الادلالات فاي أصاول الفقاه وفاي علام التفساير وصالة ذلاك بأحكاام 

العقيدة والشريعة. لقد اساتعمل ابان تيمياة ماثلاً، تقسايماً منطقيااً تقادمت الإشاارة إلياه خااص بدلالاة 

وأساامائه فقااال: "لهااذا كااان الحااذاق يختااارون  أن  الألفاااظ علااى المعاااني لشاارح معاااني صاافات الله

الأسماء المقولة عليه وعلى غيره مقولة بطريق التشكيك الذي هو ناوع مان التواطاؤ العاام، ليسات 

بطريقة الاشتراك اللفظي ولا بطريق الاشتراك المعنوي الذي تتماثل أفراده بل بطرياق الاشاتراك 

ي البياض والسواد علاى الشاديد البيااض كبيااض الاثلج المعنوي الذي تتفاضل أفراده، كما يطلق لف

وعلى ما دونه كبياض العاج فكذلك لفي "الوجود" يطلق على الواجب والممكن وهاو فاي الواجاب 

أكمل وأفضل من فصل هذا البياض على هذا البياض. لكن هاذا التفاضال فاي الأساماء المشاككة لا 

هن فالا باد فاي الأساماء المشاككة مان معناى كلاي يمنع أن يكون أصل المعنى مشاتركاً كليااً فاي الاذ

مشترك. وهكذا في سائر الأسماء والصافات المطلقاة علاى الخاالق والمخلاوق كاسام الحاي والعلايم 

 ...(161)والقدير

كااذلك لاام ياارفض اباان تيميااة نظريااة اليقينيااات ولكنااه وس ااع ماان مجالهااا فاااعتبر القضااايا  

القياس باعتبارها غير مفيدة، فإذا كان لهذا الارفض ماا المشهورة قضايا يقينية. لكنه رفض نظرية 

 يبرره في الماضي لأنه لم يكن للمنطق تطبيق واضح فإنه ليس له ما يبرره اليوم.

لقد حدث في بداية النهضة الأوروبية تركيز بهذه الصورة على المانهج الاساتقرائي ولعال  

 طغيااااان المنطااااق الاسااااتنباطيذلااااك بااااأثر ماااان الثقافااااة الإساااالامية ولعلااااه كااااان أيضاااااً بساااابب 
الأرسطوطاليساااي فاااي ذلاااك الوقااات. وعلاااى أياااة حاااال فاااإن منااااهج البحاااث 

بااالمنهجين معاااً: الاسااتنباطي والاسااتقرائي. كمااا أن المناااهج الإساالامية هااي المعاصاارة تأخااذ 

 أيضاً بدورها تأخذ بالمنهجين معاً.

بهما من القول بأن الأول وما يتصل -أما قضية الفرق بين قياس التمثيل والقياس المنطقي  

يعطي معرفة ظنية والثاني يعطي معرفاة يقينياة، وهال يجاوز الأخاذ بالقيااس الاذي يعطاي معرفاة 

فقاد تناولناهاا فاي مقالناا "نظرياة المعرفاة عناد الغزالاي" وهاذه القضاية تعارف فاي الفلسافة  -ظنياة

فاي هاذا المقاال أناه ( ولقاد بي ناا The Problem of inductionالمعاصارة بمشاكلة الاساتقراء )

 .(162)ينبغي الأخذ بالقياسات التي تعطي معرفة ظنية

أما نقد ابن تيمية الخارجي فقد كاان غرضاه إظهاار اساتقلالية منااهج المسالمين، وخاصاة  

في الأمور الشرعية، عن مناهج اليونان. إنني أعتقد أننا نحتاج في فهم هذه الاستقلالية إلى فهم تام 

والنقل ونحتااج إلاى فهام دور القياساات الفقهياة الاساتقرائية فاي العلاوم الشارعية  للعلاقة بين العقل

 وهذه الاستقلالية يتم فهمها أيضاً بفهم العلاقة بين اللغة والنص الشرعي وبين اللغة والمنطق.

يقول الرافضون للمنطق من علمااء المسالمين، كماا أسالفنا الاذكر، إن المشاكلات الفلسافية  

ل عناادما يصااير إطااار الحااديث اللغااة العربيااة ولاايس المنطااق اليوناااني، وإن هااذه والكلاميااة تاازو

المشكلات في الحقيقة مشكلات زائفة. هذا القول يرجع في التحليال النهاائي إلاى القاول بأناه ليسات 

هنالك مشكلات فكرية تستعصى على العقل ويحاول الإنسان حلها. إن الأمر كلاه ينحال تحات هاذا 

ة وليس بدوام النظر. لقد انتشر في أوروبا مؤخراً اتجاه مماثل لهاذا الاتجااه. يقاول الرأي بتعلم اللغ

أصااحاب هااذا الاتجاااه إن فهاام اللغااة العاديااة واسااتعمالاتها الصااحيحة يجنبنااا الوقااوع فااي مشااكلات 

فلساافية، أي أن تعل اام اللغااة يااؤدي إلااى زوال المشااكلات الفلساافية. وكمااا أساالفنا القااول فااإن بعااض 

                                                 
 .424 -423الرد على المنطقيين، ص  (161)
 م،  (162)
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الفكرية والفلسافية قاد تنحال بوضاعها فاي الإطاار اللغاوي الصاحيح، ولكان تظال هنالاك المشكلات 

 مشكلات في القاع لا تنحل إلا بعملية الإدراك والفهم السليم للنص وبتوفيق من الله وعونه.

أما نقد ابن تيمية لنظرية الحدود فإني أعتقد أنه أحسن ما قدُ م من نقد للمنطق اليوناني. فقد  

تيميااة تعريااف الأشااياء بصاافاتها الذاتيااة، وقااد خااالف فااي ذلااك كمااا أوضااحنا فلاساافة رفااض اباان 

 المسلمين مثل الفارابي وابن سينا وبعض علماء المسلمين كالغزالي وابن حزم.

إن اختلاف العلماء والمفكرين حول إمكانية تعريف الأشياء بصفاتها الذاتية لم يكن خلافااً  

خلاف دائراً حتى اليوم. فقد ظهرت نظرية التعريف بالصفات الذاتية تاريخياً فقط بل ما زال هذا ال

( وبتنااام Kripkeفااي ثااوب جديااد فااي الفلساافة المعاصاارة علااى يااد كبااار الفلاساافة أمثااال كربكااي )

(Putnam ولقد حاول الفلاسفة صياغة نظرياتهم بحيث تتفق مع النظرة العلمية التجريبية. وفي .)

نظرية الحدود "والذي اعتبره صحيحاً" ينطبق في المقام الأول وبشاكل اعتقادي أن نقد ابن تيمية ل

واضح على صيغة معي نة من صيغ التعريف بالصفات الذاتية وهي الصايغة التاي قاال بهاا فلاسافة 

المساالمين الااذين تبن ااوا آراء أرسااطوطاليس. ويمكاان تساامية هااذه الصاايغة "بالذاتيااة الميتافيزيقيااة 

ر الأشاياء تصاوراً عقليااً محضااً يمكنناا معرفاة صافات التصورية" فهذه الصايغة تقا ول إناه بتصاو 

وجودية عنها. ولكنه يرى أنه في الإمكان معرفة بعض الحقائق في مجال الرياضيات عان طرياق 

ر الذهني لأن الرياضيات تتحدث عما في الأذهان وليس عما في الأعيان. ويعتقد ابن تيمية  التصو 

فااي الأعيااان يجااب أن يااتم بمعرفااة خصائصااها، وهااذه الخصااائص أن تعريااف الأشااياء الموجااودة 

 تعرف بالملاحظة والتجربة ولا يمكن معرفتها بالذهن وحده.

وهنا يبرز سؤال هام وهو: هال ينطباق نقاد ابان تيمياة لنظرياة التعرياف بالصافات الذاتياة  

ذه الصايغ على صيغها المعاصرة؟ تجدر الإشارة قبال النظار فاي هاذه الصايغ إناه لايس مان باين ها

ر ذهناي  صيغة معتبرة. نقول يمكن معرفة الصفات الذاتية ليشياء "الموجودة في الأعيان" بتصاو 

( فالفلاسفة المعاصرون يتفقون مع ابن تيمية فاي هاذا الخصاوص. إن A prioriأو بمعرفة قبلية )

ذه بتنااام. وهاا -أهاام الصاايغ المعتباارة اليااوم والتااي ياادور حولهااا نقاااش عااريض هااي صاايغة كربكااي

". يقااول A.J.AYERالصاايغة لهااا مؤياادوها ولهااا معارضااوها وماان أهاام معارضاايها أ. ج اياار "

إن ليشياء صفات سطحية ظاهرة متغيرة ولها صفات ثابتة غير ظاهرة، فالصفات  (163)كربكي

" ليشاياء Internal Structureالأخيرة هي الصفات الذاتية وهي التي تمثل التركياب الاداخلي "

" الداخلية فمثلاً فإن حقيقة الماء التي ياتم اكتشاافها بواساطة العلمااء Constituents" أو مكوناتها

التجريبيين تعرف بمكوناتها الداخلية وهي ذرتا الهيدروجين وذرة الأوكسجين فاذرتا الهيادروجين 

وذرة الأوكسجين تمثلان ذات الشيء "الماء" فلو تغي رت صفات الشيء الظاهرة لونه مثلاً وظلت 

اته كما هي فإن الشايء يظال هاو نفاس الشايء. مان ناحياة أخارى فاإذا تغيارت مكوناات الشايء ذر

 الداخلية فإن الشيء لا يصير الشيء نفسه.

إن لهذا التعريف إشكالات كثيرة منها إننا قاد لا نساتطيع تحدياد التركياب الاداخلي النهاائي  

ف بالبحث العلمي التجريبي والعلم ليشياء. لأن التركيب الداخلي ليشياء حسب هذا التعريف يعر

التجريبي لم يستقر على قول معي ن بشأن التركيب النهائي ليشياء. فالعلم يقاول إن الأشاياء تتكاون 

مان الجزئياات والجزئياات تتكاون مان ذرات، والاذرات تكاون مان أجازاء الاذرات...الخ. وماا زال 

كاذلك ففاي أي مساتوى نقاف ونعتبار أن  العلم يكتشف كل يوم مكونات أدق ليشياء. إذا كان الأمر

. إذا اكتشاف العلام مكوناات أساساية ليشاياء (164)هذه هاي المكوناات الأساساية والذاتياة ليشاياء

ثابتة لا تتغير تحت كل الظروف "الزمانية والمكانية" فإناه يمكان القاول باأن هاذه المكوناات ذاتياة 

ي ن وصافاً نسابياً بمعناى أناه يتوقاف علاى ليشياء وإلا كان وصافنا للشايء بأناه يقاع تحات ناوع معا

 محدودية العلم بالزمان والمكان، وبمستوى المعرفة العلمية في زمن من الأزمان.

يتصل بهذا الأمر ضمان تمايز الأنواع، فالأنواع لا تتمايز تحت كل الظروف والأحوال،  

ي أناواع فإنناا قاد لا نساتطيع فإذا أخذنا مثلاً: بعض الأشاياء الحي اة كاالجراثيم وأردناا أن نصانفها فا
                                                 

 .155م، ع، ص  (163)
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فعاال ذلااك "دون قاارار ماان جانبنااا" لأن تركيااب الجااراثيم قااد يتغي اار تغيااراً مفاجئاااً بساابب التغي اار 

. قد نعتبر النوع الجديد نوعاً مختلفااً عان الناوع القاديم وقاد نعتباره Mutation"(165)الأحيائي "

" Natural Kindsاع الطبيعيااة "داخاالاً تحتااه. الأماار يحتاااج إلااى قاارار من ااا. لا شااك أن الأنااو

كالإنسان والفرس والاذهب لا تعتماد فاي تميزهاا علاى ذهنناا ووضاعنا وغرضانا وأنهاا ليسات مان 

" مثاال الساايف والمطرقااة وفئااات Artificialاختراعنااا فهااي تختلااف عاان الأنااواع الاصااطناعية "

لة في اعتقاادي تتمثال فاي النقود. إنه يمكن القول بأن تمايز الأولى لا يعتمد على عقلنا "لكن المشك

تحديد هذا التمايز من الناحية المعرفية". فالأنواع الطبيعية تمثل حقائق خارجية وصفات وجودياة 

ليشاياء لا تعتماد علاى قصاد الماتكل ِّم وماا يادور بذهناه فقاط وهاي تختلاف كماا ذكرناا عان الأنااواع 

الحقاااائق الخارجياااة الاصاااطناعية، لأن الأخيااارة مااان صااانع ذهااان الإنساااان وقصاااده لكااان معرفاااة 

والتركيب الداخلي ليشياء يتم عن طريق التجربة والاستقراء وهاذه الطارق مان الحاس والتجرباة 

لمفهوم "الخاصة" عند علماء المسلمين "والذي قبله ابن تيمياة". والخاصاة  -في اعتقادنا–مشابهة 

ار فهي عندهم تعرف عن هي الصفة التي لا تنفك عن الشيء في الوجود أبداً كالإحراق بالنسبة للن

طريق التجربة وتمثل قوى تحدث بالضرورة أثراً معيناً. لكان الارتباطاات الساببية وقاوى الأشاياء 

صفات النوع وقواه ترتبط به ارتباطااً  اإثباتها يكون عن طريق أدلة تجريبية استقرائية فإذا اعتبرن

ة. فاابن تيمياة يارى أن ارتبااط الأساباب سببياً ضرورياً فإننا نجد هذا التفسير يوافق آراء ابان تيميا

. يرجاع تبريار القاول، باأن (166)بالمسببات ضروري، فالله جعال للكاون سانناً وأساباباً لا تتخلاف

إلاى النصاوص  -فاي اعتقاادي–الارتباط بين الأساباب والمساببات ضاروري فاي التحليال النهاائي 

 الدينية. وخلاصة ما تقد م فإن الأنواع قد تكون:

 كفئات النقود. اصطناعية،

 طبيعية تجريبية قابلة للمراجعة.

 طبيعية تجريبية غير قابلة للمراجعة وبذلك قد تعتبر ميتافيزيقية.

 طبيعية ميتافيزيقية تصورية ليست قابلة للمراجعة.

 تصورية ذهنية كالأنواع الرياضية "المثلث والمربع".

الميتافيزيقيااة التصااورية ويقباال كاال إنااه فااي اعتقادنااا يمكاان القااول بااأن اباان تيميااة ياارفض 

. أن (167)الأنواع الأخرى. بقى أن نشير إلى إشكال هام ذكره نقااد صايغة كربكاي. فقاد ذكار ابار

الشااخص العااادي عناادما يسااتعمل لفااي "الااذهب" للإشااارة إلااى المعاادن المعااين ذي الخصااائص 

أزرق ماثلاً حتاى ولاو احاتفي المعروفة لدى الناس، لا يقبل أن يقال للذهب ذهباً إذا ماا صاار لوناه 

 بمكوناته الداخلية وظلت ذراته هي نفس ذرات الذهب.

أرى أن حاال هااذا الإشااكال يكااون بتمييااز نااوعين ماان الماااء: الماااء العااادي ذو الخصااائص 

ى بالمااء والمااء فاي المفهاوم العلماي.  الظاهرة التي من أجلها يسمي عامة الناس هذا الشيء المسم 

مي للماء هاو أناه أكثار ثباتااً "وعمقااً وفائادة" مان المفهاوم العاادي لأجال ذلاك إن ميزة المفهوم العل

أجدر بأن يمثل ذات الماء لأن الذات لا تتغير. من ناحية أخرى فإن الأنواع بالمفهوم العاادي أكثار 

بيوعة من الأنواع بالمفهوم العلمي وترجاع إلاى تقادير المتحادث والأعاراف اللغوياة وتعتماد علاى 

 لسطحية.الحقائق ا

أما نقد ابن تيمية لنظرياة اليقينياات فلاه انعكااس وصالة بالقضاية التاي أثيارت فاي الفلسافة 

الغربيااة المعاصاارة عاان طبيعااة القضااايا الأخلاقيااة، وهاال يمكاان أن نسااتدل عليهااا بحجااج عقليااة 

" أن هاذه القضاايا لا تقبال أن توصاف Emotivismوتجريبية؟ يرى أصحاب المذهب العااطفي "

الكذب فهي قضايا إنشاائية لا تخضاع لمقااييس موضاوعية ياتم بهاا قبولهاا أو رفضاها،  بالصدق أو

" ومن تبعاه إن Mooreوهي تعب ر عن شعور قائلها، وغرضها التأثير في الآخرين. وقال مور " 

                                                 
(165) 130 -Naming and necessity. Pp 122 
.C. Grayling, Introduction To Aلقد وجدت أ. س. قريلنج عبر عن فكرة مماثلة لهذه الفكرة التي توصلت إليها، أنظر   (166)

Philosophical Logic, P.85. 
(167) An introduction to philosophical Logic, Grayliog, p 82. 
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القضايا التي تتضمن قيماً أي تحوي لفي "حسان" أو "قبايح" أو "يجاب" أو غيرهاا مان الألفااظ لا 

من حقائق وجودية أو مما هو كائن، إذا فعلنا ذلك فإننا نكون قد اقترفناا ماا يسامى  يمكن استنباطها

. وابان تيمياة حساب رأي ماور وقاع فاي أغلوطاة  Naturalistic Fallacy -بالأغلوطة الطبيعياة

 طبيعية لأنه استنبط ما يجب أن يكون مما هو كائن.

ذاتياة ويمكان إعطااء الأدلاة نقول إن القضايا الأخلاقية قضاايا موضاوعية وليسات قضاايا 

. سانتناول Footلإثبات صحتها. لقد قال بهذا الارأي ماؤخراً فلاسافة غربيُّاون مانهم الآنساة فاوت: 

 هذه القضية بالتفصيل إن شاء الله في كتاب نعد فيه عن "الأخلاق من منظور إسلامي".

حنا ذلاك بشايء مان لقد كان هدف هذا البحث فاي الأسااس بياان نقاد ابان تيمياة للمنطاق ولقاد أوضا

لنا القول في بعضها وأجملنا الحديث في بعضها الآخر.  التفصيل. أما الانعكاسات فقد فص 

 

 

 

 
 الفصل الثاني: مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي: عرض ومناقشة

 

 :إشكالية البحث
عبار يحاول هذا البحث عارض عادة إشاكاليات أهمهاا إشاكالية التعامال ماع الفكار الغرباي  

الإجابة عن هذا التساؤل: هل نتعامل أم لا نتعامل مع هذا الفكر؟ وخلص إلاى أناه ينبغاي التعامال، 

وذلااك بعااد أن حاااول إزالااة شااكوك الرافضااين. ثاام عاارض لإشااكالية جاادوى النشاااط الفلساافي التااي 

صااارت مااؤخراً مثااار جاادل واسااع. ثاام عاارض للإشااكالية الأساااس وهااي كيااف نتعاماال مااع الفكاار 

قضااية التعاماال مااع هااذا الفكاار تمثاال ركياازة ماان الركااائز الأربااع التااي تقااوم عليهااا فكاارة الغربااي؟ ف

الأسلمة، فالركيزة الأولى هي كياف نتعامال ماع القارآن الكاريم،؟ والثانياة كياف نتعامال ماع السانة 

الشريفة؟ والثالثة كيف نتعامال ماع التاراث الإسالامي؟ ولقاد اعتماد الباحاث فاي التعامال ماع الفكار 

منهج الاستفادة من النقاد الاداخلي إلاى جاناب مانهج التكامال المعرفاي باين الاوحي والعقال.  الغربي

ولقد اهتم البحث بتطبيق هذه المعايير أكثر مان عرضاها وتحليلهاا. مان ناحياة أخارى فاإن غارض 

البحث تعريف المناهج الفلسفية وجمع شتاتها في مكاان واحاد ماع الإشاارة إلاى بعاض مصاادرها، 

تعامل معها، وحتى يدرك الدارسون تنوعها وتعقيداتها فيتعاملوا معها بطريقة مناسبة حتى يسهل ال

ومجديااة. وقااد تناولهااا الباحااث بالنقااد والتحلياال بالقاادر الااذي تساامح بااه المساااحة المتاحااة وبمااا يفيااد 

 القاريء غير المتخصص. وأشار الباحث في الخاتمة إلى ما حققه البحث من أهداف.

 :الغربي التعامل مع الفكر
اختلف الدارسون بشأن التعامل مع الفكر الغرباي فمانهم مان رفاض التعامال معاه، ومانهم  

 من يرى التعامل معه  ولكل فريق أسباب وحجج.

ولقد ساق الرافضون التعامل مع الفكر الغربي عدداً من الحجج يمكن إيجازهاا فاي النقااط  

 الآتية:

ما مصدره شار فهاو شار وخطاأ وضالال  ولا إن الفكر الغربي مصدره الإنسان الكافر  ف .1

يصح أن يقُال يمكن اختيار الجزئيات الصالحة في النظام الغربي  لأن الجزئيات مرتبطة 

 بالكل ولا يمكن فصلها عن النظام المادي الإلحادي.
بعض الذين قاموا بدراسة الفكر الغربي لا يرون أن هناك فائدة ترتجى من هذه الدراساة،  .2

وليد بيئة معي نة لها مشكلاتها الخاصة التي تختلف عن مشاكلاتنا وقضاايانا  فالفكر الغربي

 ولها مناهجها التي لا تصلح لدراسة مصادرنا وحل مشكلاتنا.
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يقدم لنا الفكر الغربي على أنه حقائق علمية، ولكن عند تدقيق النظر نجده يحاوي فلسافات  .3

 لموروثه. وقيماً غير مصحوبة بأي تبرير مقبول، فهو فكر متحي ِّز

لا فائدة عملية ترجى من دراسة الفكار الغرباي، وإلا لتجل اى ذلاك فاي المجتمعاات الغربياة  .4

 التي تعيش تفككاً أسرياً ومشكلات اجتماعية لا حصر لها!!

يجب تفريغ الذهن من المعارف الغربية )أو أي معرفة غير إسلامية( حتى يتلق ى الادارس  .5

 حقائق الوحي نقية دون تشويش.

ل الجهد في هذه المناهج المتعددة والمعق دة والتي فاي تغي ار مساتمر لا يتارك للباحاث إن بذ .6

وقتاااً لدراسااة القاارآن والساانة والتااراث )أنظاار إلااى قائمااة المناااهج الأساسااية التااي قارباات 

 الثلاثين(.

من النتائج السيئة لدراسة الفكر الغربي افتتان دارسيه ببريق أفكااره الزائفاة وزهادهم فاي  .7

م وثقافتهم، وكذلك شيوع المصطلحات العلمية الغربية فاي دراساات المسالمين علاى تراثه

 حساب المصطلحات الإسلامية.

ينبغي صرف الجهد في دراسة القرآن والسنة والتأمل والنظر فيهما والنظار فاي الوجاود،  .8

أي التعاماال مااع مصااادر المعرفااة الأساسااية )الااوحي والوجااود(. وهااذا يحمينااا ماان التااأثر 

 ار لا نأمن نتائج التعامل معها.بأفك

إن المتخصصين في العلوم الغربية يعاانون ضاحالة كبيارة فاي دراياتهم باالعلوم الشارعية  .9

مثااال للانحااراف، لأنهاام انخرطااوا فااي هااذه العلااوم فأصااابتهم  -فااي أغلاابهم–كمااا أنهاام 

 بأمراضها، وهم الآن ينقلون العدوى للشباب المغلوب على أمره.

الفكار الغرباي لا حصايلة ولا بضااعة لهام إلا الفكار الغرباي  فاإذا المتخصصون فاي  .10

 انعدمت قيمة سلعتهم، انعدمت قيمتهم هم أنفسهم.

يهااتم الباااحثون بالفلساافة الغربيااة لا لأنهااا تحااوي الحقيقااة، ولكاان لأنهااا زينااة العصاار  .11

اكباة، وسبب الحظوة، ولأنها تعُدُّ دليل الثقافة والعلم والمعرفة ودليل المعاصرة والمو

 وبها يكون الافتخار، وبها يكتسب الباحث جاذبية خاصة.

هؤلاء الدارسون لهم مصاالح مادياة، وأخارى تتصال بالنشار، أو الحصاول علاى الألقااب .12

 والدرجات العلمية فهم يمالئون من بيدهم هذه الحظوظ.

 إن فااي هااذه الحجااج حقاااً يصااعب إنكاااره، ولكنهااا بااالطبع لا تنطبااق علااى كاال دارسااي العلااوم

كاذلك، وقاد  والفلسفات الغربية. كما أن المصلحة والغرض قد يتصف بهما دارس العلوم الشارعية

يهمل دارس العلوم الشرعية العلوم الغربياة ويهمشاها لعادم علماه بهاا. وإذا ماا جعلات محاوراً مان 

 محاور النقاش وهو ليس علماً بها فإن ذلك يؤثر في مكانته العلمية.

 

 :للتعامل مع الفكر الغربيمن حجج المؤيدين 
 يسوق القائلون بضرورة التعامل مع الفكر الغربي حججاً خلاصتها: 

ينبغي أن ندرس الفكر الغربي حتى يمكن حماية الأقليات المسلمة في المجتمعات الغربياة  .1

 خاصة وحماية الأمة المسلمة عامة مما هو منحرف وضار في هذا الفكر.

 ة أو البطلان أو النفع أو الضرر دون فهمه.لا يمكن الحكم على فكر بالصح .2

واجااب المساالم دعااوة كاال الناااس وكاال المجتمعااات لاادين الإساالام، وأن تكااون هااذه الاادعوة  .3

بالحكمة والموعظة الحسانة، والحكماة تقتضاي معرفاة ثقافاات تلاك المجتمعاات وأفكارهاا 

 وأيديولوجياتها ونظم حياتها.

الغربية، ساواء كانات علاقاة تعااون أو تعاايش تقتضي العلاقة بين المسلمين والمجتمعات  .4

أو مصاالحة أو حاارب أو إصاالاح دعااوة، معرفااة نظاام تلااك المجتمعااات الثقافيااة والفكريااة 

 والاقتصادية والسياسية والعسكرية والاجتماعية.
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إن الفلسفة والفكر الغربي يدرسان في جميع البلدان الإسلامية، إماا مباشارة وإماا بصاورة  .5

ون ذلااك تحاات عنااوان "نقاااد الفلساافة" فااي الجامعااات الإسااالامية غياار مباشاارة كااأن يكااا

المحافظة. ومن ناحية أخرى فإن الجامعاات فاي العاالم الإسالامي تادرس العلاوم الطبيعياة 

والإنسانية والآداب والفنون الغربية، وهذه العلوم والفنون تقوم على أسس فلسفية وتحوي 

 فلسفات لا يصرح بها عادة.

أعناااي –نهضاااتنا الحديثاااة لمعرفاااة تراثناااا، وأثااار الفلسااافة الغربياااة  إنناااا نحتااااج فاااي بنااااء .6

في تشكيل ذلك التراث، سواء كان ذلاك مان منطلاق رفاض الفلسافة أو قبولهاا.  -الإغريقية

ففلاساافتنا، كالفااارابي، واباان سااينا، واباان رشااد تبنااوا الفلساافة الإغريقيااة ودافعااوا عنهااا، 

رها. وهناك من علمائنا من رفض الإلهيات وعدُّوها قمة المعرفة، وحاولوا تطويرها ونش

)الميتافيزيقا( الإغريقية مثل الغزالي، ولكناه قبال منطاق أرساطو وعاد ه ضارورياً ومهمااً 

في مناهج المعرفة، وقبل جل ما توصل إليه أفلاطون )نظرياة الجهااز النفساي ومحاددات 

. ولقاد تاأثر علام (357)الفعل الإنساني( وأرسطو )نظرية الفضائل الخلقياة( فاي الأخالاق

أصااول الفقااه تااأثراً واضااحاً بااالمنطق الأرسااطي ماان حيااث لغتااه ومصااطلحاته ومناهجااه. 

وهناك من العلماء من رفض المنطق، كابن تيمية الذي كتب في نقضه، وعده غيار مفياد، 

ى مبادأ الخصاائص وكان رفضاه الأسااس رفضااً لنظرياة التعرياف بالحاد التاي تعتماد علا

قبااول اباان تيميااة جاال نظريااة القياااس، إلا أنااه ذهااب إلااى أنااه لاايس  . ومااعالذاتيااة ليشااياء

ضرورياً أن يكون من مقدمتين. وكذلك فقد قبل نظرية البرهاان ونظرياة اليقينياات، غيار 

أي القضااايا الأخلاقيااة الأساسااية مثاال القااول بااأن –أنااه خااالف الفلاساافة وعَاادَّ المشااهورات 

ويمكن القول إن الفلسفة المعاصارة أثارت  .(358)من اليقينيات -الظلم قبيح والعدل حسن

 بدرجات متفاوتة في كتابات مفكري المسلمين المعاصرين.

إن للفلسفة صلة وثيقة بمشروع أسلمة المعرفة، وذلك لأن العلوم الغربية التي تادرس فاي  .7

جامعاتنا اليوم ذات أصول فلسفية معينة، فهي تقوم على نظرية في المعرفاة ونظرياة فاي 

لأنتولوجيا( أو الميتافيزيقا ونظرية فاي القايم )أكسايولوجيا(. وهاذا فاي اعتقاادي الوجود )ا

ساابب كاااف يجعاال دراسااة الفلساافة ضاارورية. إن الااذي يااود أن يسااهم إسااهاماً حقيقياااً فااي 

مشروع الأسالمة دون علام بالفلسافة وقضااياها ومناهجهاا كأنماا يضارب فاي عماياة. وقاد 

اطلعت عليها عان الأسالمة وفاي النادوات التاي شااركت  تبي نتُ ذلك جلياً في الكتابات التي

فيها، فكثيراً ما يحدث غموض وخلطٌ وقصورٌ وخطأٌ سببه الأساسي عادم إدراك المفااهيم 

 الفلسفية.

هنااك إجماااع بااين المشااتغلين بالأساالمة علاى أن مصااادر المعرفااة هااي: الااوحي، والكااون،  .8

يعارضهما، والتراث الإنسااني الاذي والتراث الإسلامي الذي يتفق مع الوحي والعقل ولا 

يتفق معهما ولا يعارضهما. إننا نعلم أن الغزالي ماثلاً قاد أبادع فاي ابتكااره لأفكاار جديادة 

عن السببية كانت أكثر عمقاً من تلك التي قال بها الفيلسوف الإنجليزي دايفاد هياوم والتاي 

عاان تأساايس المعرفااة مااا زالاات مثااار جاادل ونقاااش حتااى اليااوم. وقااد جاااء الغزالااي بأفكااار 

اليقينيااة ساابق بهااا ديكااارت. ونعلاام كااذلك ان علماااء الأصااول قااد ابتكااروا منطقاااً اسااتقرائياً 

عميقاة ودقيقاة وشااملة،  -لاساتنباط المعااني والادلالات مان النصاوص-متطوراً ومعاايير 

وذلك بفضل المجهود العقلي الجبار الذي بذلوه في هذا المجال المهام مان مجاالات الثقافاة 

لإسلامية. ولولا توقف روح الابتكار والاجتهاد عناد المسالمين لتوصالوا بالبحاث العلماي ا

والتحليل المنطقي إلى قواعد ونتائج علمياة، لام يكان الفكار الغرباي ليتوصال إليهاا إلا فاي 

العصر الحديث من بعادهم بقارون عديادة. فلمااذا لا نادرس ماا توصال إلياه الفكار الغرباي 

الاساتقرائي )النظرياة الاحتمالياة، والإحصااء، ومنطاق القارارات  مثلاً في مجال المنطاق

                                                 
 .78 -52، ص3أبو حامد الغزالي: إحياء علوم الدين، القاهرة: مكتبة عبد الوكيل الدروبي، )بدون تاريخ(، ج (357)
تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهج البحث عند المسلمين في الفكر المعاصر"، الباحث، العدد  عبد الله حسن زروق: "نقد ابن  (358)

 ..98 -65م(، ص1992الرابع، )بيروت، 
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والخيارات( ونستخدم ذلك المنطاق فاي علام أصاول الفقاه والعلاوم الإنساانية؟ بال لمااذا لا 

نستفيد في مجال القيم من تحليلات بعض المفاهيم كمفهاوم المنفعاة الاذي يقابلاه فاي الفكار 

ماان وجااود فااروق بااين مفهااومي المنفعااة الإساالامي مفهااوم المصاالحة، مااع مااا نساالم بااه 

والمصاالحة تحااددها الأطاار الفلساافية لكاال منهمااا؟ وماان ناحيااة أخاارى يمكاان الاسااتفادة ماان 

المفاهيم والتحليلات والمناهج الموجودة في تراثنا التي لم تساتثمر بعاد، حتاى نساتطيع أن 

ج الغربيااة نسااهم بهااا فااي مجااال الفكاار الإنساااني المعاصاار. وينبغااي أن نسااتفيد ماان المناااه

 بشرط أن تكون هذه الاستفادة متسقة مع مباديء الإسلام.

وأما في الإجابة على اعتراضات القائلين بعدم التعامال ماع الفكار الغرباي والاشاتباك 

( وبيااان كيفيااة التعاماال المناساابة، فيكفااي هنااا أن نااورد أقااوال اباان حاازم engagementمعااه )

 والغزالي وابن الهيثم.

يقول الإمام الغزالي: "فابتدأت بطلب كتبهم وجمع مقالاتهم، وكان قد بلغني بعض كلماتهم 

التي ولدتها خاواطر أهال العصار، لا علاى المنهااج المعهاود مان سالفهم، فجمعات تلاك  المستحدثة

الكلمات ورتبتها ترتيبااً محكمااً مقارنااً للتحقياق، واساتوفيت الجاواب عنهاا حتاى أنكار بعاض أهال 

ني مباالغتي فاي تقريار حجاتهم فقاال: "هاذا ساعي لهام"، فاإنهم كاانوا يعجازون عان نصارة الحق م

مذهبهم بمثل هذه الشبهات لو لا تحقيقك لها وترتيبك إياها. وهذا الإنكار مان وجاه حاق، فقاد أنكار 

تصاانيفه فااي الاارد علااى المعتزلااة. فقااال  -رحمهمااا الله–أحمااد باان حنباال علااى الحااارث المحاساابي 

على البدعة فرض"، فقال أحمد: نعم، ولكن حكيت شبهتهم أولاً ثم أجبت عنها، فبم  الحارث "الرد

تأمن أن يطالع الشبهة من يعلق ذلك بفهماه ولا يلتفات إلاى الجاواب ويفهام كنهاه؟ وماا ذكاره أحماد 

ولا يمكان إذا انتشارت فاالجواب عنهاا واجاب   فأمااحق، ولكان فاي شابهة لام تنتشار ولام تشاتهر. 

 بعد الحكاية. نعم، ينبغي أن لا يكُلَّف لهم شبهةٌ لام يتكلفوهاا، ولام أتكل اف أناا ذلاك، الجواب عنها إلا

، بعاد أن كاان قاد التحاق بهام  بل كنت قد سمعت تلك الشبهة من واحد مان أصاحابي المختلفاين إلاي 

وانتحل مذهبهم، وحكى أنهم يضحكون علاى تصاانيف المصانفين فاي الارد علايهم أنهام لام يفهماوا 

د. ثم ذكار تلاك الحجاة وحكاهاا، فلام أرض أن يظَُانُّ فاي الغفلاةُ عان أصال حجاتهم فلاذلك حجتهم بع

لام  أفهمهاا، فلاذلك قررتهاا. والمقصاود أناي قاررت  -وإن سامعتها–أوردتها، ولا أن يظن بي أناي 

. وعلى النهج نفسه يسير ابن (359)شبهتهم إلى أقصى الإمكان، وأظهرت فسادها بغاية البرهان"

أنااااه لا يمكاااان التعاماااال مااااع فكاااار الآخاااار بطريقااااة صااااحيحة وعادلااااة دون فهمااااه حاااازم فيؤكااااد 

 .(360)واستيعابه

وثمة ملاحظات أخرى على حجج القائلين بعدم التعامل مع الفكر الغربي فهم يقولاون: إن  

تفريغ الذهن والتخلي عن جميع أفكار النظم والنماذج الغربية والاعتماد فقاط علاى القارآن والسانة 

وأجاادر بالثقااة. ولكاان هاال ماان ساابيل إلااى إفااراص الااذهن منهااا أو عاادم تعلمهااا بتاتاااً، إذ  أقاال خطااورة

الإنسان مهما أفلح في عزل نفسه عن البيئة المحيطة، فإناه لا يمكان أن يعازل نفساه عان الشايطان 

ووساوسه، وفي الحديث أن "الشيطان يجري من الإنسان مجارى الادم". ومان ناحياة أخارى، هال 

يعازل نفساه عان التاراث الاذي تاأثر بماؤثرات خارجياة كثيارة؟ فاالأوفق أن يقاوم  يمكان للمسالم أن

 .(361)المسلم بدراسته، ولكن بعين فاحصة ناقدة

                                                 
 . 119 -118أبو حامد الغزالي: المنقذ من الضلال، حققه وقدم له جميل صليبا وكامل عياد، بيروت: دار الأندلس، ص  (359)
إن هناك قوماً حكموا على تلك الكتب )أي كتب المنطق( بأنهاا محتوياة علاى الكفار  -معرض الدفاع عن المنطقفي  -يقول ابن حزم  (360)

ومناصرة الإلحاد دون أن يقفوا على معانيها وأن يطالعوها باالقراءة، هاذا وهام يتلاون قولاه عاز وجال وهام المقصاودون باه "ولا تقافُ ماا 

، التقرياب لحاد المنطاق والمادخل إلياه(، ابان حازم: 26أولئك كان عناه مسائولاً" )الإساراء: ليس لك به علم إن السمع والبصر والفؤاد كل

(. وقاال السايرافي أحاد نقااد المنطاق فاي مناظرتاه الشاهيرة ماع متاى بان ياونس: 9تحقيق إحسان عباس، منشاورات مكتباة دار الحيااة، ص

في صوابه ورد خطئه على سننٍ مرضاي وعلاى طريقاة معروفاة"، "حدثني عن المنطق ما تعني به إن فهمنا مرادك فيه كان كلامنا معك 

، وأنظر كاذلك: عباد الله حسان زروق: "نقاد ابان تيمياة للمنطاق"، 119، بيروت: دار الكتب العلمية، صصون المنطق والكلامالسيوطي: 

 .69مرجع سابق، ص
يقول ابن الهيثم: "فطالب الحق ليس هو الناظر في كتب المتقدمين المسترسال ماع طبعاه فاي حسان الظان بهام، بال طالاب الحاق هاو   (361)

المخصاوص فاي جبلتاه بضاروب  -الاذي هاو إنساان–المتهم لظنه فيهم، المتوقف فيما يعلمه عنهم، المتبع الحجاة والبرهاان لا أقاول القائال 

ى الناظر إذا كان غرضه معرفة الحقائق أن يجعال نفساه خصاماً لكال ماا ينظار فياه، ويجيال فكاره فاي متناه الخلل والنقصان. والواجب عل
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فينبغي أن ننظر في كل خطاب )عدا الوحي القرآن والسنة( بعين فاحصة ناقدة، فنتهمه ونشك 

لقبااول مااا هااو حااق فيااه.  فياه، ونحاااول فااي الوقاات نفسااه فهمااه وإدراك معانيااه ومرامياه، مسااتعدين

وربما تكون هنالك أجزاء تصلح للنظامين، ولكن هذه الأجزاء قد تكون أكثر مغزىً في نظام دون 

آخر. وينبغي كذلك ألاَّ ينخدع الباحث بالتشابه بين النظامين، فقد يكاون هاذا التشاابه ظاهريااً فقاط. 

مما كتبه علماء الغرب في نقد بعضهم  ويمكن الاستفادة في عملية النقد والتقويم هذه استفادة كبرى

بعضاً، فإن من مميزات الفكر الغربي أنه يمارس النقد الذاتي المستمر، ولكن هذا النقد على الرغم 

من فائدته قاصار لأناه لام يصال إلاى إثباات أن الخلال الارئيس هاو إهماال للاوحي بوصافه مصادراً 

تعل م الفكار الغرباي وفهماه وتقويماه مان للمعرفة. وينبغي الحذر من صرف الجهد والوقت كله في 

ل دائم وتغي ر مستمر.  الداخل، كما ينبغي أن لا يجذبنا بريق النظريات الجديدة فهي في تحو 

 :الخصائص العامة للفلسفة
 هناك العديد من الخصائص العامة للفلسفة نذكر أهمها: 

نساان والمجتماع والوجاود تتميز الفلسفة بأنهاا نشااط تاأملي يتأمال الإنساان فياه العاالم والإ .1

وأصول كل واحد منها وغاياته. وتستعمل الفلسفة الحجاة والبرهاان العقلاي للوصاول إلاى 

 الحقائق والمعارف الخاصة بهذه المجالات.

 لا تستعمل الفلسفة عموماً التجارب مباشرة للوصول إلى نتائجها. .2

القايم، مرك ازة علاى تبحث الفلسفة عموماً فاي أساس المعرفاة وأصاولها وطبيعاة الوجاود و .3

إثارة أسئلة عميقة وأساسية. فهي تتساءل عن أصل العالم وطبيعته ومصايره والغاياة مان 

وجوده، وتتساءل عان المعرفاة، وحادودها، وإمكانيتهاا، ومصاادرها، وطرائاق الحصاول 

عليها من تلك المصادر، كما تتساءل عن طبيعة الإنسان: هل هو خي ِّر أم شرير؟ وهل هو 

كه أم مسي ر؟ وهل هو جسم وروح أم مادة فقط؟ وتتساءل عان طبيعاة الحسان حر في سلو

والقبح، وفي مجال القانون تتساءل مثلاً عن الغاية من العقوبة ومسوغاتها، وفي السياساة 

عاان الالتااـزام السياسااي، ومفهااوم العدالااة والحريااة. وتتساااءل عاان معنااى الحياااة، ومفهااوم 

إذا كاان يجاب علاى الفان أن يخادم غاياة أخلاقياة أو  السعادة، وعن طبيعة الإنسان، وعماا

اجتماعيااة أو أنااه ينبغااي أن يكااون الفاان للفاان؟ كيااف نفهاام الصاافات الإلهيااة؟ وغيرهااا ماان 

 الأسئلة.

تحلاال الفلساافة المفاااهيم الأساسااية لعلاام ماان العلااوم ودلالاتهااا، ومنطااق هااذا العلاام وطرائااق  .4

ن اعتماد تلك المعرفة، وما يمكان أن يقُاال الاستدلال وإنتاج المعرفة فيه، وما إذا كان يمك

 في تبرير تلك الدلالات أو نقدها وطرائق الاستدلال.

أن مانهج الفلسافة مانهج عقلاي، وأن الفلاسافة عمومااً اعتباروا  يبدو مما ذكرنا من خصاائص،

العقل هو الطريق الوحيد لإثبات المعتقدات وتبرير المواقف. لكن ينبغي أن نشير إلى أن هناك من 

، Feyerabendوفيرابناد  Kuhnخالف هذا المنهج، ومن هؤلاء بعض فلاسفة العلاوم مثال كاون 

اه  (، كماا أن عادداً كبياراً مان Against Methodنقاض المانهج )وقد وضع هذا الأخير كتابااً سام 

 فلاسفة ما بعد الحداثة رفضوا العقل، وسنتناول آراء هؤلاء بشيء من التفصيل فيما بعد.

 :من فوائد الفلسفة

                                                                                                                                            
وجميع حواشيه، ويخصمه من جميع جهاته ونواحيه، ويتهم نفسه أيضاً عند خصامه فلا يتحامال علياه ولا يتساامح فياه. فإناه إن سالك هاذه 

، الشكوك على بطليماوسكلام من تقدمه من التقصير والشبهة". )الحسن بن الهيثم:  الطريقة، انكشفت له الحقائق وظهر ما عساه وقع في

: الإسالام والعلام (. وأنظار أيضااً عباد الله حسان زروق4-2م، ص1971تحقيق عبد الحميد صبره ونبيال الشاهابي، القااهرة: دار الكتااب، 

. وقاال ابان الهياثم أيضااً: "حسان الظان بالعلمااء فاي طباائع (27، ص1992، 1، الخرطوم: المركز العالمي لأبحااث الإيماان، طالتجريبي

جميع الناس. فالناظر في كتب العلماء إذا استرسل مع طبعه وجعل غرضه فهم ماا ذكاروه وغاياة ماا أوردوه، حصالت الحقاائق عناده هاي 

علمهم مان التقصاير والخلال ولاو كاان ذلاك  المعاني التي قصدوا لها والغايات التي أشاروا إليها، وما عصم الله العلماء من الزلل ولا حمى

قاات آراؤهاام فااي شاايء ماان حقااائق الوجااود". )الحساان باان الهيااثم:  الشااكوك علااى كااذلك لمااا اختلااف العلماااء فااي شاايء ماان العلااوم ولا تفر 

 (.4، مرجع سابق، صبطليموس



 92 

لم نذكرها ضمن ما ذكرنا لها من خصاائص، وهاي أنهاا لام تساتطع أن  ةهناك سمة للفلسف 

والعلاوم التجريبياة، فإنناا نجاد أن  تفاإذا قارن اهاا ماثلاً بالرياضايا تجيب عن الأسئلة التاي أثارتهاا.

الرياضيات والعلوم التجريبية توصلت إلى مجموعاة مان الحقاائق الكثيارة، فهنااك إجاباات محاددة 

ليسئلة التي أثيرت في تلك العلوم تمثل معارف ثابتة لدى الجماعة العلمياة. وإذا كانات الفلسافة لام 

 الأسئلة التي أثارتها، فما هي إذاً فائدتها؟ تستطع أن تجيب عن

يذهب برتراند رسل إلى أن الفلسفة إذا توص لت إلى إجاباة قاطعاة عان ساؤال مان الأسائلة  

،  (362)فإن هذه الإجابة لا تظل جزءاً من الفلسفة، إذ الفلسفة لا تحتفي في كتبها بشايء مماا تناتج

ولكنها لا تصح عنها الآن. لقد كانت الفلسافة قاديماً فهذه الإجابة قد تصح عن الفلسفة في الماضي، 

تشامل كال العلاوم، ولاذلك ساميت باأم العلاوم، فقاد كانات تشامل الرياضايات والطبيعياات والمنطاق 

والإلهيات والأخلاق والسياسة. إلا أن هذه العلوم قد انفصلت عنها واحداً بعاد الآخار، ولام تباق إلا 

رية القيم والمنطق تدرس فاي أقساام الفلسافة )ويادرس المنطاق الميتافيزيقا، ونظرية المعرفة، ونظ

أيضاً في أقسام العلوم الرياضية(. وباستثناء المنطق ليس هناك إجماع بشأن أي قضية مان قضاايا 

هذه المباحاث الفلسافية، كماا أناه لايس هنااك اتفااق علاى قضاايا فلسافة المنطاق. ولقاد اد عاى بعاض 

تاادحض بعااض النظريااات الفلساافية مثاال الأنانيااة الساايكولوجية الفلاساافة أن الفلساافة اسااتطاعت أن 

والدليل الوجودي، إلا أن ذلك يبقى مجرد ادعاء ولا مجال لمناقشته هنا. علاى أن الفيلساوف جاون 

قااد اعتاارف أنااه كااان خاطئاااً عناادما ظاان أن الفلساافة اسااتطاعت أن تاادحض الاادليل   (363)باساامور

 الوجودي.

آخار فاي تبريار النشااط الفلسافي فقاالوا إن الفلسافة تعلمناا  ولقد نحا بعاض الفلاسافة منحاىً  

النظارة النقدياة وعاادم التساليم باأي مقولااة دون فحصاها واختبارهاا، وتعلمنااا الوضاوح والدقاة عنااد 

عرض أفكارناا وطلاب الدقاة والوضاوح مان الآخارين، بال هنااك اتجااه فلسافي كامال غايتاه الدقاة 

سفة اقترح صياغة المعرفاة فاي لغاة مثالياة تقاوم مقاام والوضوح. وقد أدى ذلك إلى أن بعض الفلا

اللغة العادية التي عادة ما تتسم بعدم الوضوح وعدم الدقة، وذهبوا إلاى أن الفلسافة تعلمناا التعمياق 

في النظر إلى الأمور والبحث عن أسسها وغاياتهاا البعيادة، مضايفين أنهاا توساع ماداركنا وخيالناا 

وتعلمنااا التسااامح  -الاعتقاااد الأعمااى–ة العااادة "والدغمائيااة" وتثااري عقولنااا، وتحررنااا ماان سااطو

وتساعدنا علاى الحاوار والتواصال. والنسابيون مانهم يقولاون دع الحاوار يساتمر حتاى ولاو أنناا لا 

 .(364)نتوقع أن نصل إلى اتفاق

إلاى  -نتيجاة بحثهاا الطويال-وعلى الرغم من كال هاذه الميازات فإناه إذا لام تصال الفلسافة  

 كن الاتفاق عليها، فإن إشكالية جدوى النشاط الفلسفي تظل قائمة.معارف يم

 :نهاية الفلسفة
، فذكر انه على الرغم من  (365)تناول جون باسمور هذه القضية في مقال نشره مؤخراً  

كثرة ما صدر من كتب ومقالات فاي الآوناة الأخيارة عان نهاياة الفلسافة وموتهاا، فاإن الفلسافة فاي 

ثيل له فاي تاريخهاا الطويال، وأورد بعاض الإحصااءات عان ازديااد عادد الكتاب حالة ازدهار لا م

الفلسفية وأساتذة الفلسفة وعادد البحاوث المقدماة فاي الماؤتمرات الفلسافية ونماو الفلسافة التطبيقياة، 

وذكر مشاركة الفلاسفة فاي اللجاان الطبياة والمهنياة الخاصاة بقضاايا الأخالاق فاي الطاب والمهان 

أن هناااك تفكيااراً جاااد اً فااي بعااض البلاادان لتاادريس الفلساافة فااي الماادارس الثانويااة، المختلفااة. وأكااد 

وأورد اقتراحاً لفيلسوف إيطاالي مفااده ألا  يكاون هنااك تخصاص مساتقل فاي الفلسافة ذاتهاا، وإنماا 

                                                 
)362( P. Pojman Louis p: Introduction to philosophy, Wadsworth publishing Company, 1991, p.27 

(reprinted from the problem of philosophy, Bertrand Russell, Oxford University press, 1912). 
)363( Passmore, John: "The End of Philosophy", Australasian Journal of Philosophy, vol. 74, March 

1996, p.18. 

 )364( Grenz, Stanley J: A Primer on Post- modernism, William B. Eerdmans Publishing Company, 

Baynes, Kenneth, James Bohman and Thomas McCarthy, After:  ً  .Cambridge, U.K, p. 148 وأنظار أيضاا

Philosophy, p. 23, The MIT press, Cambridge Masachusetts, 1993. 
 باسمور، المرجع نفسه.  (365)
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يكون عمل الفيلسوف حل المشكلات الفلسفية )وما أكثرها( عند ظهورها في مجال من المجاالات. 

ماً أثناء التدريس اقترح على طالاب الفلسافة مزاوجاة الفلسافة بعلاوم أخارى ووصالها ولقد كنت دائ

 بمشكلات عملية وعقدية أو علمية حتى لا نعمل في فراص.

 :مشكلة فرص العمل لخريجي الفلسفة
يصرح بعض الطلاب في بعض الجامعات بأن سبب عزوفهم عن اختياار التخصاص فاي  

عمل كافية. فمجالات العمل التاي كانات متاحاة لخاريج كلياة الآداب الفلسفة أنها لا تتيح لهم فرص 

ماان كاال التخصصااات كااالإعلام والعلاقااات الخارجيااة والمناصااب الإداريااة صااارت تخصصااات 

ومهناً تدرسها أقسام بعينها. وعلى الرغم من ذلك فإن هناك مجالات أكثر ملاءمة لخريج الفلسافة، 

قدية والمجالات التي ليست لها قواعد وقوانين محاددة لحال وهي المجالات التي تحتاج إلى عقلية ن

. وفاي هاذا الصادد (366)المشكلات الخاصة بها وكذلك المجالات التي تحتااج إلاى مروناة وإباداع

ذكاار باساامور أن خريجااي أقسااام الفلساافة ماان أنجااح الساافراء والصااحفيين والااوزراء وقااادة العماال 

لا يادل علاى جادوى الشايء، ولا علاى عادم جادواه، ولا السياسي والثقافي. وقد يقال إن الازدهاار 

علااى صااحته، ولا علااى بطلانااه، إلا أن حقيقااة الأماار أن الفلساافة لاام تسااتطع حاال المشااكلات التااي 

عرضتها، وأن هذه القضايا والمشكلات ستظل خلافية أبد الدهر. وقد يقُال إن الفلسفة ماتت بموت 

شااها عنااد مناقشااة الفلساافة التحليليااة وفلساافة اللغااة (، وهااي دعاااوى سنناقRationalityالعقلانيااة )

 وبعض الاتجاهات في فلسفة العلوم وما بعد الحداثة.

هذا ونقول وبالله التوفيق: إذا ضاق كثيار مان فلاسافة الغارب المعاصارين بالفلسافة ذرعااً  

يتخل اى عان فإنه لا ينبغي أن يكون لمفكري الإسلام الشعور نفسه لأن الفكر الإسلامي لا يمكن أن 

قضاياها بحجة أنها لام تحسام، إذ إن قضاايا الفلسافة تمثال جانبااً مان قضاايا أصاول الادين، والفقاه، 

وأصول الفقه، كما تمثل جانباً من قضايا العلوم الاجتماعية وقضايا الحياة والعقيدة والقضاايا التاي 

ان، ولاان تتوقااف هااذه تتصاال بااالقيم. ولاان يتوقااف الناااس عاان التفكياار فااي العدالااة والحريااة والإيماا

المفاهيم عن التأثير في حياتهم. ثم إن القول بعدم إمكانياة حسام القضاايا الفلسافية يقاوم فاي التحليال 

 النهائي على عقائد نسبية وعقائد تقوم على مبدأ الشك، وهو ما سنتناوله فيما بعد.

 

 :مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي

منهج من المنااهج أو رفضاه هاو بالضارورة ينبغي ألا  نعتبر أن قبول  

رفااضٌ أو قبااول لمعنااى ماان معاااني الاادين، ذلااك أنااه فااي الإمكااان أن يختلااف 

هاذه المنااهج، كماا اختلاف علمااء المسالمين بشاأن المسلمون المتمسكون بالإسلام حاول 

المنطااق فناصااره ودافااع عنااه الغزالااي واباان حاازم، واسااتخدمه كثياار ماان الأصااوليين، وانتقااده اباان 

تيمية، وكان لنقده قيمة علمية كبارى، وذلاك بصارف النظار عان صاحة النقاد أو عادم صاحته. فقاد 

كااان نقااده إياااه ماان حيااث الفائاادة المجتناااة منااه، وماان حيااث إنااه مبنااي علااى افتراضااات ميتافيزيقيااة 

. (367)تتعارض مع أصول الاعتقاد الإسلامي، ومن حياث عادم مناسابته لمجاال العلاوم الشارعية

قااد يكااون فكرياااً محضاااً، ولاااذلك لا ينبغااي أن تكااون هناااك حساسااية إزاء المواقاااف  فااالاختلاف

المختلفة. إن كثيراً من هذه المناهج نستخدمها في خطابنا العادي دون تقنين لهاا، وقاد قان ن بعضاها 

علماااءُ المساالمين، كمااا اسااتخدموا بعضااها دون تقنااين، ويمكاان اسااتنباط مناااهج كثياارة ماان القاارآن 

سيتضح مثلاً في منطق التسااؤل. وهنااك أمار آخار ينبغاي التنب اه لاه، وهاو أن المانهج  الكريم  كما

الواحد قد تكون لاه عادة تفسايرات وتطبيقاات هاي التاي تحادد فاي نهاياة الأمار قبولاه أو رفضاه أو 

 كيفية التعامل معه.

                                                 
من احتلوا مناصب رفيعة في مجالات  -ممن هم زملاء لنا في الدراسة ونعرفهم–ي قسم الفلسفة بجامعة الخرطوم مثلاً ولقد تخرج ف (366)

 شتى.
 أنظر: عبد الله حسن زروق: "نقد ابن تيمية للمنطق"، مرجع سابق.  (367)
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 :منهج التساؤل
عن أصل العاالم،  اهتمت الفلسفة في بداية شأنها بعرض أسئلة ذات مغزى كبير. فتساءلت 

وممَّ يتكون؟ وكيف يمكن تفسير وجوده؟ وما التغيرات التي تطرأ عليه؟ وعمومااً تتسااءل الفلسافة 

عن كل شيء، فكل ما لا يعرفه الإنسان الياوم يمكان أن يعرفاه غاداً، وليسات هنااك قياود تحاد هاذا 

 التساؤل غير القيود المنطقية.

السبب أن الباحثين لوقت قريب كانوا يعدُ ون مجاال إن البحوث في هذا المجال قليلة ولعل  

المنطق هو القضايا الخبرية لا الجمل الإنشائية التي تعطي أمراً أو تعرض سؤالاً أو تحدد واجبااً، 

لأنها لا تقبل الصدق أو الكذب. ولقد حاولنا البحث في منهجية التسااؤل عاماة وفاي القارآن الكاريم 

ص بعض ما توصلنا  إليه في هذا المقال. خاصة، وسنلخ ِّ

قد يبدأ الباحثُ الحديث بالسؤال عن معنى البحث في عملية توليد السؤال، وإبداع السؤال،  

وفي الغاية من إثارة السؤال، ثم بعد ذلك يبحث في معايير نقد الساؤال وإثارتاه. فإثاارة الساؤال قاد 

ااا عاان  تكاون ماان أجال المعرفااة، أو قاد يكااون الساائل عالماااً بالإجاباة ولكنااه يقصاد تعلاايم الساامع إم 

طريق إشراكه وتوليد الإجابة منه على طريقة القابلة لدى سقراط، وإما بإعطائه الإجاباة مباشارةً. 

وقد يكون قصد السؤال تعجيز السامع أو استنكار أمر مان الأماور أو غيار ذلاك مان الأساباب. أماا 

 ل أهم من الإجابة أو إنه نصف الإجابة.السؤال فقد يكون مصدره شيئاً آخر. وقد قيل إن  فهم السؤا

 :معايير طرح السؤال
هناك معايير لطرح السؤال ونقده، وقد تكون هذه المعايير مفيدة للباحث في مرحلة تحدياد  

 مشكلة البحث في العلوم الطبيعية والإنسانية. وهي:

 أن يكون السؤال مفيداً وذا مغزى.

 أن يكون واضحاً وذا معنى مفهوم.

 متسقاً وأن لا يحوي فكرة خاطئة أو افتراضاً غير مقبول. أن يكون

ألا  يكااون السااؤال مسااتحيل الإجابااة عنااه، فإنااه لا جاادوى مااثلاً فااي بحااث مااا أثبتاات نظريااة قااودل 

 استحالته  أي برهان كمال النظُُم واتساقها وألاَّ يحوي خطأ نوعياً.

العلميااة( تبااي ن كيفيااة  ويشااترط بعضااهم أن تكااون هناااك طريقااة معلومااة )تعلمهااا الجماعااة

تلفٌَ فيه  لأن طريقة الإجابة قاد تكتشاف فيماا بعاد.  الإجابة عن السؤال المطروح. وهذا الشرط مخج

ومن ناحية أخرى فإن النظرية الجديادة قاد لا تقبلهاا الجماعاة العلمياة الياوم ثام تقبلهاا غاداً. وتجادر 

لطبيعياة أساهل نسابياً مان الأسائلة التاي الإشارة إلى أن الأسئلة المطروحة عادة فاي مجاال العلاوم ا

تطُاارح عااادة فااي مجااال العلااوم الإنسااانية، فالأساائلة المطروحااة عاان الإنسااان ذي الإرادة والعقاال 

والرويااة أكثاار تعقيااداً. وهناااك أساائلة ميتافيزيقيااة وفلساافية أكثاار صااعوبة وقااد تكااون الإجابااة عنهااا 

 مستحيلة.

اً للمخاطاب، وأن يلُجتازم عمومااً بقواعاد وينبغي ألا يؤذي الساؤال المشااعر ويحادث حرجا

 الأخلاق والآداب في التخاطب.

ويمكن استنباط منطق وأدب خاص ليسئلة من القرآن الكريم، وما سنورده يمكان أن يعَُادَّ 

جانباً من هذا الأدب، فمثلاً يعلمنا هذا الأدب أن من واجب المسلم أن يسأل وأنه لا حياء في الدين، 

(. ويعلمنا القرآن 7المختصين: "فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون" )الأنبياء:وواجبه أن يسأل 

أنه ليس كل سؤال يمكن طرحه يمكن الإجابة عناه: "يساألونك عان السااعة أي اان مُرسااها قاُلج إن ماا 

(، فااالعلم باازمن قيااام الساااعة قااد اسااتأثر بااه الله ساابحانه، وقااال 187علمهااا عاان ربااي" )الأعااراف:

(. ونهيناا عان الساؤال الاذي فياه تعن ات وطلاب 85"وما أتُيتم من العلام إلا قلايلا" )الإساراء:تعالى: 

برهان غير ضاروري بحياث ينبغاي أن يكاون طلاب البرهاان معقاولاً، يقاول تعاالى: "يساألك أهال 

ل علايهم كتابااً مان الساماء، فقاد ساألوا موساى أكبار مان ذلاك فقاالوا أرناا الله جهارةً  الكتاب إن تنُاـز ِّ

(. وقد نهُينا أيضاً أن نساأل عان شايء يكاون ساؤالنا عناه 153أخذتهم الصاعقة بظلمهم" )النساء:ف

سبب تكليف جديد قد لا يستطيع السائل الإيفاء به فيكون سبب تشديد وتضييق: "يا أيها الذين آمنوا 
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أصابحوا بهاا (، "لقد سألها قاومٌ مان قابلكم ثام 101لا تسألوا عن أشياء إن تبد لكم تسؤكم" )المائدة:

(. وقد أورد القرآن سؤالاً في صاورة برهاان: "أم خلقاوا مان غيار شايء أم 102كافرين" )المائدة:

(  هاذه بعاض المواضاع فاي القارآن الكاريم التاي يمكان أن ترشادنا إلاى 35هم الخاالقون" )الطاور:

مناساباً  استنباط أدب السؤال ومنطقه. ويمكن إضافة أي قواعد لهذا الأدب والمنطق تجعال الساؤال

 ومعقولاً.

 :المنهج الجدلي
من أهم المناهج الفلسفية منهج سقراط الذي يقوم على المحاورة: سؤال ثم جواب. وهادف  

هذه المحاورة أن يصل المتحاوران إلى فكرة واضحة عن مفهوم معي ن، كمفهوم الورع أو العدالاة 

أن يعاارف شايئاً معيناااً، فيقااوم أو المعرفاة. وكااان ساقراط يباادأ محاوراتاه بااأن يطلاب مماان يحااوره 

المحاور بتقديم تعريف معي ن، ولكن سرعان ما يكشف له ساقراط عان خلال فاي هاذا التعرياف، ثام 

يحاول المحاور إيجاد تعريف آخر أفضل من التعريف الأول، ولكن سقراط يكشف له مرة أخارى 

 (368)حاوار دون اتفااقخللاً آخر في التعريف الجديد، وهكاذا حتاى ينتهاي الحاوار. وقاد ينتهاي ال

ويعُرف هذا المنهج عادة بالمنهج الجدلي الذي يبدأ بأطروحة بسايطة، ثام يحااول الباحاث أن ينتقاد 

هاااذه الأطروحاااة ويختبرهاااا ويعياااد النظااار فيهاااا عااادة مااارات حتاااى يصااال إلاااى نتيجاااة مرضاااية 

 . (369)ومناسبة

لأولاى تؤسَّااس علااى والحجاة الجدليااة عناد الفلاساافة المساالمين تختلاف عاان البرهااان  لأن ا 

مقدمات سلم بها الخصم، ولذلك قد لا تصيب الحجةُ الجدلية الحقَّ في ذاته كما يفعل البرهاان. لكان 

الحجااة الجدليااة مفياادة ونسااتخدمها كثيااراً فااي حوارنااا مااع الآخاارين، إذ بهااا يمكاان أن نلاازم الخصاام 

 التخل ي عن بعض معتقداته، وذلك للزوم نتائج غير مقبولة منها.

لمنا القرآن أن  من الجدل ما هاو محماود، وماا هاو ماذموم. فالجادل المحماود هاو الاذي ويع 

يؤسَّس على علم وهدى ويكون بالتي هي أحسن، أما الجدل المذموم فيكون على عكس ذلك، يقول 

(. إذاً فالقاعادة 8تعالى: "ومن الناس من يجادل في الله بغير علم ولا هدى ولا كتاب منير" )الحاج:

ة العاماة التاي يمكان بموجبهاا الحكام علاى الصايغ المختلفاة للمانهج الجادلي هاي اتبااع العلام القرآني

وهدى الله، فما وافق ذلك قبلناه وما خالفه رفضناه. ومن ناحية أخرى يمكان أن تجارد هاذه الصايغ 

 من بعض محتوياتها غير المقبولة وتستخدم في عملية تقويم المعرفة أو إنتاجها.

 

 :للمعرفةالمنطق منهجاً 
اتفق المؤرخون على أن أرسطو هاو واضاع علام المنطاق، ولكان مان الطبيعاي أن النااس  

قباال أن يكتااب أرسااطو قواعااد المنطااق كااانوا يتحاادثون بطريقااة منطقيااة، ويسااتعملون طرائااق ماان 

، وهااي بالأرجااانونالاسااتدلال وأنواعاااً ماان التعريااف فطريااة. وتعاارف كتااب أرسااطو فااي المنطااق 

والعبااارة والقياااس والبرهااان والجاادل والخطابااة والشااعر والسفسااطة. ولقااد كااان  ثمانيااة: المقااولات

لمنهج أرسطو هذا أثر عظيم في تاريخ الفلسفة والعلوم، فقد اهتم به الفلاسفة المسلمون كالفارابي، 

وابن سينا، وابن رشد، وكثير من علماء المسلمين وفقهائهم، وعد وه المانهج الأسااس الاذي باه ياتم 

إلى المعرفة. وهيمن هذا المنهج على الحياة الفكرية ما يقارب ألفي عام، وقد زعام كاانط الوصول 

ه من نقد لمنطاق أرساطو أناه لايس  أنه لا يمكن الإضافة لما كتبه أرسطو في هذا المجال. ومما وج 

                                                 
  )368( Stumpf, Samuel Enoch: philosophy: History and problems, Mc Graw- Hill Inc, New York, 1994, 

pp. 35- 48 (selection from plato, Euthyphro in the Dialogue of plato translated by Banjamin Towett, 

Oxford University press 1996).    
)369(  Martinich, A.P. Philosophical writing, prentice Hall, Englewood, New Jersey, 1989, p. 87.  ومن الذين

صاف مبناي علاى فكارة التنااقض، ويمكان و -خالاف أرساطو–اشتهروا باستخدام هذا المنهج سقراط وهيجل ومااركس، والمنطاق الجادلي 

لكان جعال المنطق الذي استخدمه هيجل بأنه حركة مما يسمى بالأطروحة،  ثم إلى التركيب، وهكذا. ولقد استخدم ماركس نفاس المنطاق و

( قاانون المتغيارات الكمياة التاي تاؤدي إلاى 2( قاانون وحادة الأضاداد )1لفكار الجادلي محكومااً باالقوانين الآتياة: )أسسه أسساً مادية وعَدَّ ا

ي فلسافة هيجال ( قانون نفي النفي. ولا يتسع المقام هنا لتناول الاعتراضات التي أثيرت ضد المنهج الجدلي كما تجلى فا3متغيرات كيفية )

                                                                                                                              المثالية وفلسفة ماركس المادية.
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 Singularكاااااملاً ولا يحااااوي منطقاااااً للقضااااايا، وأنااااه لاااام يحااااو تحلاااايلاً لمنطااااق القضااااايا )

Propositions ،وقااد انتقاادت بعااض القااوانين المنطقيااة فااي تااراث أرسااطو مثاال قااانون العكااس .)

 . (370)فالكلية لا تنعكس إلى جزئية موجبة

 :المنطق الرمزي
اام المناطقااة المنطااق الحااديث إلااى منطااق قضااايا، ومنطااق محمااولات. ويحااوي منطااق   يقس ِّ

وأقااواس وقااوانين تركيااب. القضااايا رمااوزاً هااي عبااارة عاان متغياارات للقضااايا وروابااط منطقيااة 

ولمعرفااة صااحة الحجااج تحلاال الحجااج وفااق جااداول الصاادق، فعناادما تكااون قاايم الرابطااة الكباارى 

(. وهناااك طريقااة tautologyجميعهااا صااادقة تكااون الحجااة صااحيحة وتساامى تحصاايل حاصاال )

منطقية أخرى لبرهاان قضاية مان القضاايا مان مقادمات معي ناة، حياث نبادأ بمقادمات نساتنبط منهاا 

يا أخرى وفق قوانين منطقية محددة حتى نصل إلى النتيجة بوصفها آخر خطوة فاي البرهاان. قضا

أمااا منطااق المحمااولات فهااو يشاامل منطااق القضااايا بجانااب رمااوز السااور الكلااي والسااور الجزئااي 

وثوابت الأشخاص، ويستخدم منطق المحمولات جداول الصدق والقوانين المنطقية. وهناك فضلاً 

بقانون الإضافة وقانون الحذف، كما أن هناك أنواعاً أخارى كثيارة مان المنطاق عن ذلك ما يسمى 

(، three – valued logic(، والمنطااق ثلاثااي القاايم )model logicمنهااا: منطااق الجهااات )

(، ومنطااق tense logic(، ومنطااق الأفعااال )many- valued logicوالمنطاق متعاادد القاايم )

(، والمنطاااق الأبساااتمولوجي deontic logicات )(، ومنطاااق الواجباااtime logicالااازمن )

(epistemic logic( ومنطق القيم ،)axiological logic( ومنطاق الاساتقراء ،)inductive 

logic( والمنطق المائع ،)fussy logic.) 

لقد كانت إشكالية المنطق في الماضي تتمثل في أنه يصف مجالاً محدوداً، ثم يعمم قوانين  

المجالات الأخرى ذات الخصائص المختلفة. لكن في العصر الحديث صار هناك هذا المجال على 

منطق لكل خطاب كما هو واضح مان قائماة فاروع المنطاق الساابقة. ولاذلك فاإن المعالجاة الكاملاة 

للمنطق بوصفه منهجاً للمعرفة تحتاج إلى مناقشة قضايا فلسفة المنطق وتحتاج أيضااً إلاى مناقشاة 

ات التااي تثااار عااادة علااى مفهااوم الماانهج عموماااً، وهااو موضااوع ساانتناوله الاعتراضااات والتحفظاا

 .(371)نهاية هذا البحث يباختصار ف

لقد حث  القارآن الكاريم الإنساان علاى اساتعمال العقال وعلاى إعماال الفكار والنظار، يقاول  

بادأ (، "قل سايروا فاي الأرض فاانظروا كياف 69تعالى: "إن في ذلك لآية لقوم يتفكرون" )النحل:

(، وذم الإساالام 20الخلااق ثاام الله ينشاايء النشااأة الآخاارة إن الله علااى كاال شاايء قاادير" )العنكبااوت:

(. وقاد ذكار بعاض علمااء 24التقليد: "قال أوََ لو جئتكم بأهدى مما وجدتم عليه آباءكم" )الزخرف:

نكم إن المسلمين أن أول الواجبات النظر، ويطلاب القارآن مان المعاارض الادليل: "قال هااتوا برهاا

(، كمااا يقاادم الأدلااة علااى مقولاتااه: "أم خُلقااوا ماان غياار شاايءٍ أم هاام 111كنااتم صااادقين" )البقاارة: 

(. وكانت عادته ذكر علل الأحكام وحكمتها. ومن ناحية أخرى فإنناا نحتااج 35الخالقون" )الطور:

العقاال  إلااى اسااتخدام العقاال لاايس فقااط فااي فهاام القاارآن واسااتخراج الأحكااام منااه ولكننااا نحتاااج إلااى

والتجربة في تطبيق أحكام القرآن في الواقع. ولقد عرف الفقهااء هاذا الاساتخدام واصاطلحوا علاى 

تسميته بتحقيق المناط. ولا بد أن نذكر هنا أن علماء المسلمين كانت لهم اسهامات مهمة في مجاال 

نطق ( ومdenotic logic( ومنطق الواجبات )time logicالمنطق، وخاصة في منطق الزمن )

 فضلاً عن المنطق الاستنباطي. (372)( والمنطق الاستقرائيmodal logicالجهات )

                                                 
 أنظر: عبد الله حسن زروق: "نقد ابن تيمية للمنطق"، مرجع سابق.  (370)
 أنظر: عبد الله حسن زروق: "نقد ابن تيمية للمنطق اليوناني" مرجع سابق.  (371)

  )372( Rescher, Necholas: Temporal Modalities in Arabic Logic, Reidel publishing Company, Dord 

rechet, Holand, 1967, A.H. Zaroug: The concept of permission, Supereogatory Act And Ascetism A.H. 

Zaroug: وأنظار رساالة الادكتوراة " in Islamic Jurisprudence" Islamic Studies, Vol. No.2, 1985 The concept of 

possibility, University, of London, 1972. 

م، القااهرة: دار م  وعلي سامي النشاار: منااهج البحاث عناد مفكاري الإسالا1986وأنظر وهبة الزحيلي: أصول الفقه، دمشق: دار الفكر، 

م.                                                              1983م، وأبو حامد الغزالي: معيار العلم، بيروت: دار الأندلس، 1966المعارف،   



 97 

 منهج الشك )ديكارت(:
يعاادُّ الشااك الااديكارتي شااك اً منهجياااً، والشااك المنهجااي غايتااه تأساايس المعرفااة علااى أسااس  

العقال. . فقد شك  ديكارت في جميع المعارف التي تلق اها عان طرياق التقلياد والحاس و(373)يقينية

ولقد عاد إليه الاعتقاد في الحقائق كما صرح هو نفسه نتيجة تأملات. وأول هذه التأملات قاده إلى 

الاعتقاد في وجوده، وقد قاال فاي ذلاك قولتاه المشاهورة: "أناا أفكار إذاً أناا موجاود"، الشايء الاذي 

 . (374)يشك ينبغي أن يوجد حتى يوصف بالشك

ن الغزالي سبق ديكارت في القول بمنهج الشاك، وقاد اساتعمل إلا انه من المعلوم تاريخياً أ 

. وبعاض هاذه الحجاج ومثيلاتهاا اساتخدمت (375)حججاً شابيهة باالحجج التاي اساتخدمها ديكاارت

بواسطة الشكاك المحدثين، وهي قضية ستكون لنا عودة إليها مرة أخرى. لقاد ورد لفاي الشاك فاي 

يء ونقيضاه عناد الش ااك، وورد بمعناى عادم اكتماال القرآن بمعنى استواء ثباوت الاعتقااد فاي الشا

يقين الإنسان بالشيء والاطمئنان إليه مع الاعتقاد والإيمان بصحته. ومن أعظم الأمور الشاك فاي 

 .(376)وجود الله سبحانه وتعالى، وهذا الشك شك عارض في منظور القرآن الكريم

 (:المدرسة العقلانية )المنهج العقلاني
( واساااابينوزا Leibniz( وليبنااااـز )Descartesالمدرسااااة ديكااااارت )ماااان أعاااالام هااااذه  

(Spinoza ويعتقد أصحاب المنهج العقلاني أن العقل هو المصدر والوسايلة الأسااس للحصاول .)

اد فاي نظاام اساتنباطي واحاد، ولكناه  على المعرفة. كما يذهبون إلى أن كل المعارف يمكان أن توح 

لاستنباطي يتحد ث عن العالم والوجود فإنه لا يكفي العقل وحده من البدهي أنه إذا كان هذا النظام ا

 لمعرفته، بل لا بد من أن نستخدم التجربة والحواس.

 (:المدرسة التجريبية )المنهج التجريبي
(. وياارى بعااض Berkeley( وبركلااي )Hume( وهيااوم )Lokeوماان أعلامهااا لااوك ) 

، وأن المعااارف كلهااا مكتساابة. ويعتقااد التجااريبيين المتطاارفين أن الخباارة مصاادرُ كاال المعااارف

، فلاوك يقاول إن الإنساان يولاد وعقلاه  (377)التجريبيون عموماً أنه ليسات هنااك معاارف فطرياة

. إلا أن هذه النظرية تواجه (378)شأنه شأن صفحة بيضاء يكتب عليها نتيجة الخبرات والتجارب

كاتجاااه هيااوم تااؤدي إلااى الشااك مشااكلات عاادة كمشااكلة الاسااتقراء، وبعااض الاتجاهااات التجريبيااة 

(Skepticism والنساابية، وبعضااها يااؤدي إلااى نااوع ماان المثاليااة أو الظاهريااة، ممااا يجعاال ماان )

العسير الحديث عن مانهج تجريباي شاامل لا يقبال القضاايا القبلياة، فلايس مان علام إلا ويقاوم علاى 

 . (379)بعض الافتراضات والنظريات

                                                 
 )373( Stumpf, Samuel Enoch: philosophy: History and problems, pp. 598- 602 (selection from Rene 

Descartes, Meditations, in Descartes philosophical Writtings, translated by Norman kempsmith, New 

York: The Modem Library, 1958). 
 .606 -602المرجع نفسه، ص  (374)
 .86 -81أبو حامد الغزالي: المنقذ من الضلال، ص  (375)
(، يقاول ابان كثيار: "وهاذا يحتمال شايئين: أحادهما 10الساموات والأرض" )إباراهيم:  يقول تعالى:" قالت رسلهُم أفي الله شك فاطر  (376)

في وجوده، فإن الفطرة شاهدة على وجوده ومجبولة على الإقرار به، فإن الاعتراف به ضاروري فاي الفطارة الساليمة، ولكان قاد يعارض 

ت لهام رسالهم ترشادهم إلاى طرياق معرفتاه بأناه "فااطر لها شك واضطراب، فتحتاج إلى النظار والادليل الموصال إلاى وجاوده، ولهاذا قالا

السموات والأرض" الذي خلقهما وابتدعهما على غير مثال سبق، فاإن شاواهد الحادوث والخلاق والتساخير ظااهرة عليهاا، فالا باد لهاا مان 

 -691، ص2، ج1988الريااض(، صانع وهو الله لا إله إلا هو خالق كل شيء. تفسير القرآن العظيم، دار الفيحاء )دمشاق(/ دار السالام )

692. 
(377)  Hill Inc. 1994,  -Stumpf, Samuel Enoch: philosophy: History and problems , New York: McGraw

(selected from John Locke, Essay concerning Human Understanding, 1690), p. 607- 8. 
 .608المرجع نفسه، ص  (378)
(، وتقاول بعادم إمكانياة constructions of the mindتذهب بعض صيغ التجريبية إلى القول بأن المعارف هاي منشاآت للعقال )   (379)

( تهدف إلى إقصاء الخطأ لأن الادعاء المعرفاي إذا كاان يهادف فقاط إلاى sense dataوجود العالم الخارجي. ونظريات معطيات الحس )

أن  Wittgensteinبادو لنااا( فإناه لا يكااون هناااك أي احتماال للخطااأ فاي ذلااك الادعااء. ذكاار فتجنشااتين إثباات المعطيااات الحساية )أي مااا ي

الشيء الذي ليس فيه احتمال للخطأ لا يمكن أن يكون فيه احتمال للصواب. فالصورة التي تنطبع في لوحة الكااميرا أي المعطياات الحساية 

 لا يمكن الحديث عن علم الكاميرا بها.
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 (:آخرونالمنهج التحليلي )رسل وفيتجنشتين و
وماااور  Russelنشاااأت الفلسااافة التحليلياااة فاااي بداياااة القااارن العشااارين علاااى يااادي رسااال  

Moore واسااااتخدمت فااااي عمليااااات التحلياااال الآليااااات المنطقيااااة وطرائااااق تحلياااال المفاااااهيم ،

(conceptual analysis( ًثم اتخذت منحى لغويا ،)linguistic tum وغاية المنهج التحليلاي .)

 تسببه الممارسة الفلسفية والمشكلات الناجمة عن تلك الممارسة.إزالة الخلط الذي قد 

 ً  :التحليل الفلسفي عموما
التحليل معناه تفكيك الشايء إلاى مكوناتاه أو أجزائاه الأولياة البسايطة، ثام محاولاة معرفاة  

 -1. والتحليل الفلسفي لنظرية ما مثلاً يهدف عموماً إلاى: (380)العلاقات الكائنة بين هذه الأجزاء

تحدياااااااد ماااااااا يلااااااازم  -3      تحديد الافتراضات التي تقف خلفها. -2 تحديد مكوناتها البسيطة.

 .(381)عنها

 : (382)التحليل الاختـزالي
قااد يقصااد بالتحلياال التحلياال الاختااـزالي، ومثالااه تحلياال العقاال إلااى مااادة أو إلااى ساالوك  

ويعتقااد الوضااعيون  (.Sense datdظاااهري، أو تحلياال الشاايء المااادي إلااى معطيااات حسااية )

المناطقااة مااثلاً أنااه ماان الممكاان توحيااد العلااوم بإرجاعهااا إلااى علاام الفيزياااء: وذلااك بإرجاااع ساالوك 

الإنسان إلى علم النفس، وعلم النفس إلى علام الأحيااء، وعلام الأحيااء إلاى الكيميااء والكيميااء إلاى 

 الفيزياء.

 عريفه:التحليل بذكر الشروط الضرورية والكافية للشيء المراد ت

 ومثاله تعريف العلم، فهو حسب تعريف الغزالي: 

 . اعتقاد.1

 . جازم.2

 . مطابق للواقع.3

  

. 5   . عن كشف وانشراح )وفي تعريفات لبعض المتكلمين عن دليل(.4 

 . (383)يثبت عن التشكيك

 

 :البنية السطحية والبنية الداخلية )رسل(
ق باين البنياة اللغوياة الساطحية والبنياة اعتمد رسل في منهجه التحليلاي علاى المنطاق   ففار 

المنطقية الداخلية، ذهب إلى أن البنية النحوية قد تكون مضللة، وقد تقاود إلاى بعاض الاساتنتاجات 

الخاطئة، وعد  وظيفة التحليل الفلسفي هي بيان البنية النحوية المضللة المستعملة في اللغاة العادياة 

. (384)(ideal language( أو لغااة مثاليااة )artificial languageوبناااء لغااة اصااطناعية )

وياارى آخاارون أنااه لا ينبغااي أن نعاُاد  اللغااة مجاارد مصاادر ليخطاااء والاضااطراب الفكااري، ولكاان 

( Strawsonينبغي عادُّها أيضااً مصادراً ليفكاار الصاحيحة، وممان قاال بهاذا الارأي ستراوسان )

 On -مقااال لاه بعنااوان "عان الدلالااةالاذي طب ااق هاذا الماانهج علاى نظريااة الأوصااف، وذلااك فاي 

Refeming فهو يرى أن اللغة العادية لايس لهاا منطاق محادد، وأناه إذا جعلتناا العباارة اللغوياة ،"

 . (385)نعتقد ذلك فإنها تكون مضللة

                                                 
 )380(Martinich, A.P: Philosophical Writing, p. 63. 

 )381( Mautiner, Thomas (ed) A Dictionary of philosophy, Blakwell, Cambridge Massachusetts, 1996, 

pp. 13- 14. 
 .66المرجع نفسه، ص  (382)
 .20م، ص1987، 84زروق، عبد الله حسن: "نظرية المعرفة عند الغزالي"، المسلم المعاصر، العدد   (383)

 )384(  Gamut, L.T.F: Logic, Langauge, and Meaning, vol. I, Chicago: University of Chicago press, 

1991, p.19. 
 .21المرجع نفسه، ص  (385)
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( الاذي ذهاب إلاى أن اللغاة العاديااة Austinومان الفلاسافة اللغاويين المشاهورين أوسااتن )

إليها الناس، وأن  المعرفة التي تتضمنها حصيلة أجياال عديادة، وأن تحوي كل الفروق التي يحتاج 

احتمال صدق ما تحويه اللغة من معلومات ومعارف كبير  لأن هذه  المعارف قد اجتازت اختباار 

البقاء، والبقاء ليصلح، مؤكداً مع ذلك أن اللغة ليست لها الكلمة الأخيرة، إذ يمكن أن يضاف إليها 

 . (386)و ينسخ بعض ما تقولأو يعد ل فيها، أ

 (:منهج الوضعية المنطقية )مبدأ التحقق
كان هدف الوضعيين المناطقة تميياز العلام عان الميتافيزيقاا والادين، وقاد حااولوا صاياغة  

معياار لااذلك، وهااو مااا عُاارف بمعيااار التحقااق. لكاان هااذا المشااروع لاام ياانجح وتخل ااى عنااه أصااحابه 

( معيار التكذيب، فقاال باأنَّ العمال Poperمشهور كارل بوبر )واستبدل به الفيلسوف البريطاني ال

العلمي يبدأ بافتراضات نقوم باختبارها ونظل نعمل بها ما دامت هذه الاختبارات لم تكذبها، ولكننا 

نتخل ى عنها حين تظهر حقائقُ تكذيبها. وهكذا كان باوبر يارى أن القاوانين العلمياة يمكان تكاذيبها، 

ق منهااا لأن القضااية الكليااة لا يمكاان التحقااق منهااا بقضااايا جزئيااة )قضااايا ولكاان لا يمكاان التحقاا

 . (387)الملاحظة( مهما كثرت تلك القضايا

 

 :Historicismالتاريخية 
ياادعو أصااحاب هااذا الماانهج إلااى أنااه ينبغااي تفسااير اللغااة والثقافااة والاادين حسااب السااياق  

الزمااان عنصااراً فااي تفسااير الأحااداث. التاااريخي. وياارفض هااذا الاتجاااه النظريااات التااي لا تعااد  

ويسُتخدم لفي )التاريخية( عموماً للدلالة على معنيين: الأول يؤكد أن مجرى التاريخ تحدده قوانين 

. وهااذا يعنااي أن فهاام (388)عامااة، والثاااني أن معرفااة هااذه القااوانين تمكننااا ماان التنبااؤ بالمسااتقبل

،  ويدعي القائلون بهذا إمكانياة الإحاطاة باالواقع (389)الظواهر لا يتم إلا بالإحاطة بها في كليتها

. ويستخدم آخرون لفي "التاريخية" ويعنون به معنى معياريااً، وهاو (390)ومعرفته معرفة يقينية

أنه لا ينبغي أن تبحث العلوم الإنسانية عن قوانين عامة وكلية، بل ينبغي أن تبحث وتحاول معرفة 

 أحداث تاريخية محددة وصلبة.

ر المجتمعات ومجرى التاريخ. فقاد أشاار القارآن الكاريم ولا ش  ك أن هناك سنناً تحكم تطو 

(، 11إلى هذه السنن في قوله تعاالى: "إن الله لا يغيار ماا بقاوم حتاى يغياروا ماا بأنفساهم" )الرعاد:

(. فهاتاان الآيتاان وغيرهماا مان 140ويقول تعالى: "وتلك الأيام نداولها باين النااس" )آل عماران:

                                                 
 .21المرجع نفسه، ص  (386)

  )387( Newton-Smith, W.H: The Rationality Kegan pall, London, 1986, p. 44- 45 

ر بعض الفلاسافة العقلانياون مانهم لاكتاوس )لق ( آراء باوبر فاساتخدم لاكتاوس مفهاوم بارامج البحاث Putnam(، وبتناام )Lakatosد طو 

( يقااول لاكتااوس "ينبغااي لأي فلساافة علااوم أن تماادنا بمناااهج معياريااة بواسااطتها يسااتطيع corroprationالعلمااي وبتنااام مفهااوم التأييااد )

خ الداخلي للعلوم حتى يستطيع أن يعطينا تفسيراً عقلياً لنمو المعرفة الموضاوعية ولا يكتمال بنااء تااريخ العلاوم المؤرا أن يعيد بناء التاري

 إلا بإضافة التاريخ الخارجي لها، أي التاريخ الاجتماعي النفسي التجريبي إلى جانب التاريخ الداخلي لتلك العلوم".

Lakatos Imre: History of Science and its Rational Reconstruction, Bostn studies in the philosophy of 

Science VIII, ed by R.C. Buk and R.S. Cohen (printed in Scientific Revolutions, ed. By Ian Hacking,   

طارأ علاى  الانحالال الاذيويقول إن النجاحاات العلمياة الكبيارة هاي عباارة عان برناامج بحاث يمكان تقويماه بواساطة التقادم أو التقهقار أو 

ن نظريتاه هاذه أن العاالم المشكلات التي هي قيد البحث فيه. ويعطي بتنام ما يمكن أن يسمى بنظرية التأييد. وينتقد بوبر بقوله: إناه يلازم ما

 Oxford Univ. press. 1978, p.107عندما يقبل نظرية ما لا يضع في الاعتبار احتمال صدقها، أي يقبلها دون سبب.

 )388( Mautner, Thomas, A Dictionary of philosophy, p. 190. 
 .54المعقولية والتاريخ  صمنير كشو:   (389)
شن كارل بوبر حملة عنيفة على مذهب التاريخية، وقال إنها نظرية غير علمية وتمثل أنسااقاً عاماة تادعي الحقيقاة المطلقاة واليقاين   (390)

تقوم على قضايا وبياناات لا يمكان أن تختبار علاى صاعيد الواقاع وهاي باذلك ذات صاحة مطلقاة لا يمكان الذي لا يجادل نظراً لأن أنساقها 

فنياد، دحضها. أما النسق العلمي فيتميز عن الأنساق الميتافيزيقية المغلقة بالانفتاح المتواصل علاى التجرباة بالقابلياة الدائماة للادحض أو الت

التاريخ وتقول بالوظيفية التقنية أو الأدائية للعلاوم الإنساانية وثنائياة القايم والواقاع وتعتبار أن الفعال  كما تنفي إمكانية التنبؤ البعيد في مجال

الإنساااني لا يخضااع لغايااات محاادةة. إن الوقااائع لا تحاادد لنااا مااا يمكاان فعلااه أو القيااام بااه، وتحاارر مجااال المساالكية أو الفعاال ماان الحتميااة 

ر للبشر. فالتكنولوجيا الاجتماعية، والجزئية والقطاعية، والثنائية بين القيم والواقع تفتارض فضااءً الاجتماعية وتؤسسها على الاختيار الح

سياسياً مفتوحاً وقابلاً للمتنوع والمختلف، أي أن المجتمع مفتوح حيث يكون الجدال حول إشكال تنظيم المجتمع والمؤسسات ممكنااً. منيار 

 .56 -53كشو: المعقولية والتاريخ، مرجع سابق، ص
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ت لا تقوم بتنبؤات، ولكنها تكشف لنا عن قوانين عامة دون تحديد لما يسمى بالشروط الأولية الآيا

(initial conditions والغاية من الكشف عان هاذه القاوانين توجياه البشار إلاى السالوك القاويم .)

خ وتحذيرهم من مغبة السلوك القبيح. إن التنبؤ بما سيحدث يعتمد على معرفة قوانين حركاة التااري

فضلاً عن معرفاة الشاروط الأولياة. كماا أن تجزئاة الحقاائق قاد تفياد وقاد تخادم مقاصاد وأغراضااً 

معي نة، ولكنها عموماً تقلل من مغزى البحث ومعناه. وتجدر الإشارة إلى أن النظرة الإسلامية هذه 

مي لا تتعارض مع نظام المجتمع المفتوح وحرية الاختيار والشورى وذلاك ضامن الإطاار الإسالا

 ونظرته للوجود.

 :الفلسفة القارية
لقااد أسااهمت الفلساافة القاريااة إسااهاماً مقاادراً فااي مجااال مناااهج البحااث الفلساافي. وتشاامل  

إسهاماتها المنهج الفمنولوجي، والبنيوية، والنظرية النقدية )لمدرسة فرانكفورت(، ومنهج التفكيك 

ية المختلفة التي نشأت في العالم الأنجلو وإعادة التركيب. وتختلف هذه المناهج عن المناهج التحليل

أمريكااي، كمااا أنهااا تختلااف فيمااا بينهااا. وتجاادر الإشااارة إلااى أنااه قااد تاام بعااض التوصاال فااي الآونااة 

 الأخيرة بين الفلسفية القارية والفلسفة الأنجلو أمريكية.

 :Phenomenologyالفمنولوجيا 
(. وهو منهج Husserelسرل )الفمنولوجيا منهج فلسفي وحركة فكرية نشأت على يد هو 

يحااول وصااف تجربتنااا مباشاارة. وهااذا الوصااف مغاااير للتفساايرات السااببية التااي عااادة مااا يعطيهااا 

المؤرخااون وعلماااء الاجتماااع وعلماااء الاانفس، فهااو لا يتحاادث عاان نشااأة الظاااهرة وتطورهااا، 

ولوجي ومانهج . ولقد مي ز هوسرل بين المنهج الفمن(391)فالفمنولوجيا إذاً وصف لمحتوى الوعي

العلااوم الإنسااانية علااى أساااس أن الأول يركااز علااى وعينااا بالأشااياء ولاايس علااى الأشااياء نفسااها. 

ويساتخدم هوسارل منهجاين فمنولاوجيين: الأول مانهج تعلياق الإجاباة التاي تتصال بتحدياد الحقيقااة 

ت وصدقها ويكتفي بمجرد الوصف لمحتوى الاوعي. أماا المانهج الآخار فيركاز علاى إباراز الساما

 .(392)والصفات الذاتية للوعي

وربما يكون هذا المنهج مفيداً إذا تكامل مع المنهج العلمي المعروف، إذ إن حصر البحاث  

 في الوعي دون الأشياء يؤدي إلى إدراك جزئي للحقيقة.

 Critical Theoryالنظرية النقدية: 
هوركهاااايمر إن أول القاااائلين بهاااذه النظرياااة هااام أصاااحاب مدرساااة فرانكفاااورت ومااانهم  

(Horkheimer( وأدورناو ،)Adorno وهاذه النظرياة تقابال النظرياة التقليدياة التاي تتخاذ ماان .)

( لها. فأصحاب هاذه النظرياة يارون أن مجاال دراساة الإنساان Paradigmالعلوم الطبيعية مثالاً )

باين  . ومن ناحياة أخارى تفصال النظرياة التقليدياة(393)يختلف عن مجال دراسة العلوم الطبيعية

العلم والقيم، وتدعى عدم التحيز. أماا النظرياة النقدياة فالا تعتارف بهاذا الفصال، وهاي تهادف إلاى 

تحقيق قايم معي ناة، وتركاز علاى تحريار الإنساان وعلاى إحاداث تغييار اجتمااعي جاذري فاي حيااة 

 . وتقااوم النظريااة النقديااة أيضاااً بعمليااة نقااد واسااعة ليوضاااع الاجتماعيااة الجاريااة،(394)البشاار

 وتعمل على تحسين هذه الأوضاع، كما تهدف إلى فهم أفضل للذات.

وعلى الرغم من أن  دراسة الإنسان تختلف عن دراسة الطبيعة، إلا أنها كماا ذكرناا ساابقاً  

 محكومة بسنن. وللظرف التاريخي أثر مهم، بيد أنه لا يؤدي إلى نتائج حتمية.

                                                 
 )391( Mautner, Thomas, ed: A Dictionary of philosophy, p. 319 

( نمااذج متعاددة مان طرائاق البحاث الفمنولاوجي فاي Clark Moustakes. لقاد نااقش كالارك موساتكيس )197المرجع نفسه، ص  (392)

الأنثروبولوجيااا الوصاافية ( Phenomenological Research Methods, London: Sage Publications, 1994كتابااه: )

(Ethnography( التأويلية ،)Hermeneutics( المنهج الكشفي ،)Hueristic( ونظرياة البحاث المؤسساة ،)Grounded research 

theory  .) 

 )393(A Dictionary of philosophy, ed, Thomas Mautners, p. 87 

 )394( Cambridge Dictionary of philosophy, ed., Robert Aucli, Cambridge: Cambridge University press, 

1996, p.279. 
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 :Structuralismالبنيوية 
يهتم بوصف بنياة حقال معاي ن أكثار مان اهتماماه بأصال الأشاياء التاي البنيوية منهج بحث  

تنتمي إلى هذا الحقل وتطورها وأبعادهاا التاريخياة. كماا تهاتم بالبنياة الكلياة، ولايس باالأجزاء ولا 

بمجرد مجموعها دون ترابطها. وترى أن طبيعة الجزء تتحدد بناءً على مكانته فاي البنياة وصالته 

ف بياجه بالأجزاء الأخرى. ولق (، wholenessالبنية بثلاثة خصائص هي: الكلية ) Piagetد عر 

-Self(، وقابليااة البنيااة للتنظاايم الااذاتي )transformationوكااون بنيااة تحااوي قااوانين تحوياال )

regulation)(395)( ويقااوم الماانهج البنيااوي علااى فكاارة التاازامن .Synchronic لا التعاقااب ،)

(diachronic)(396)كرة الكلية بالتحليل والتوضيح فيما بعد. وأوضاح مثاال لنظاام . وسنتناول ف

بنيوي هو النظاام الرياضاي أو النظاام المنطقاي، فقاوانين التحويال لمثال هاذا النظاام لا تناتج نتاائج 

. لكاان البنيويااة اللغويااة تعُااد  أم (397)خارجااة عاان النظااام كمااا لا تسااتخدم جزئيااات خارجااة عنااه

ولوجية والنفسية والفلسفية، ويرجع المنهج البنياوي إلاى العاالم اللغاوي البنيويات الثقافية والأنثروب

(. لقد اهتم اللغوياون مان قبال 1857- 1913) Ferdinand de Saussureفرديناند دي سوسير 

سوسير بدراسة أصل الألفاظ وتاريخها وبالتغيير الذي يطرأ على معانيهاا )أي بمحاور التعاقاب(، 

في لحظاة مان اللحظاات )أي بمحاور التازامن(، وماا تؤدياه مان وظيفاة،  ولكن البنيوية تهتم باللغة

رت منها هذه البنية، وبذلك تخالف تماماً النظرة الماركسية  . (398)وتهمل البنيات التي تطو 

لقااد واجهاات البنيويااة نقااداً عنيفاااً خاصااة ماان فلاساافة مااا بعااد الحداثااة. فقااد كتااب ليونااارد  

 The poverty ofبعنااااوان عقاااام البنيويااااة )كتاباااااً  Leonard Jacksonجاكسااااون 

Structuralism م، وأن الشخصاايات البااارزة التااي 1967(، ذكاار فيااه أن البنيويااة انهااارت عااام

كاناات تنااادي بهااا صااارت متحفظااة تجاههااا. ولكاان القااول بااأن نظريااة مااا قااد انهااارت لا يعنااي 

فقادت جاذبيتهاا وبريقهاا وأناه  بالضرورة أنها انهارت بالفعل، إلا أنه يمكن القول بأن هذه النظرية

 ظهر جلي اً أن هناك إشكالات تتصل بها وهناك تحفظات حيالها.

لقد أورد جاكسون ملاحظة، كثيراً ما دارت بخلدي، وهي أن علومااً كاالمنطق واللغوياات  

يمكن أن يعتمد عليها على الرغم من أنها لم تكن يوماً من الأيام محبوبة باين النااس، فهاي لام تكان 

وضااة" فااي يااوم مااا، لأنهااا منضاابطة، ولا تحااوي تخمينااات وضااروباً ماان المجازفااات أو حاايلاً "م

. إن مصاداقية البنيوياة تعتماد علاى القادرة علاى الإحاطاة بالمجاال أو الحقال (399)وأفكاراً خد اعة

المعرفااي والإحاطااة بااالمجهول منااه، وهااذه الإحاطااة يمكاان أن تااتم بطريقااة ماان الطرائااق العلميااة 

. ففااي الحقاال الإساالامي مااثلاً تعتمااد علااى طرائااق الاسااتنباط المباشاار وغياار المباشاار للاسااتدلال

)المنطقي واللغوي(، وطرائق الاستقراء وقيااس التمثيال وغيرهاا. إن وساائل الاساتنباط فاي تغي ار 

مستمر قديماً وحديثاً، وكذلك بالنسبة للعلوم الإسلامية كعلم الفقه. فمصنفات أصول الفقه الموجودة 

ن تشااير إلااى أحااد عشاار أصاالاً، وقااد يزيااد العاادد بالإضااافة إليااه أو ياانقص باختااـزال بعااض هااذه الآ

المباديء في بعض. وقد بدأت هذه الأصول الأحد عشر بعدد محدود. وفضلاً عن ذلك فإنه لام ياتم 

الإجماع عليها باساتثناء الكتااب والسانة والإجمااع وإلاى حاد ماا القيااس، ولا علاى كيفياة تطبيقهاا. 

 (.Holismرد معظم النقد للبنيوية والتحفظات عليها عند الحديث عن مذهب الكلية )سنو

 :Holismالكلية 
عادة ما يتم تحديد فهم المانهج الكلاي بمقارنتاه باالمنهج التحليلاي، كماا تاتم دراساة الأشاياء  

الدراساة وفق المنهج التحليلي بعزلها وافتراض استقلالها عن غيرها حتاى تساهل دراساتها. وهاذه 

تقسم الشيء المراد بحثه إلى عناصر، ثم دراسة هذه العناصر منفصلة بعضها عن بعض. فقاانون 

                                                 
 )395( Piaget, Jean: Structuralism, London: Routledge and Kegan paul, 1971, p.5 

 .4المرجع نفسه، ص  (396)
 .5المرجع نفسه، ص  (397)

 )398( Sturrock, John, ed., Structuralism and science, Oxford (UK): Oxford University press, 1979, p.9. 
 .116المرجع نفسه، ص  (399)
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( يضيف إلاى هاذين Charles( يحدد العلاقة بين الضغط والحجم، وقانون شارلز )Boyleبويل )

 (400)العاملين عامل الحرارة، ومن ثمَّ يمكن بناء صورة أكثر تعقيداً.

ن المانهج التحليلاي لا يناساب دراساة الكائناات الحياة والعضاوية، فهاو لقد احتج بعضهم بأ 

 عادة ما يسُتخدم في علوم الفيزياء والكيمياء. ولقد أوضح فليبس أن الكلية تعني الأمور الآتية:

 المنهج التحليلي لا يناسب دراسة كل الحقول المعرفية كالمجتمع، أو البحث عن الحقيقة ككل.

 ائه.يحدد الكل طبيعة أجز .1

 لا يمكن فهم الأجزاء بمعزل عن فهم الكل. .2

 الكل يعني أكثر من مجموع أجزائه. .3

 .(401)هناك علاقة اعتماد وترابط بين أجزاء الكل .4

من ناحية أخرى عندما نسأل: كيف نعارف الكال؟ يقاال لناا إن ذلاك ياتم بمعرفاة الأجازاء.  .5

. (402)يقاود إلاى الادوروعندما نسأل: كياف نعارف الأجازاء؟ يقاال بمعرفاة الكال، وهاذا 

وفضلاً عن ذلاك فاإن العلاقاات باين الأشاياء قاد تكاون مصااحبة وليسات ضارورية، وباذا 

 . (403)يمكن معرفة طبيعة الشيء منفردةً من غير ذكر الصفات أو العلاقات المصاحبة

( أن أي تركيباة Methodological individualismيعتقد أصحاب المنهجية الفردية ) .6

مؤسساة تكاون نتيجاة معتقاادات البيئاة ومقاصادها ودوافعهاا وأحاوال الأفااراد اجتماعياة أو 

 . (404)وأوضاعهم

وقد ذكر فيلبس أنه عندما ننظر إلى سمات الكون فاإن مادى هاذه النظارة قاد يتغي ار فتكاون  .7

مرة نظرة "تلسكوبية" ومرة "مايكروسكوبية". فالنظرة الأولى تجعلنا أقل ضبطاً، ولكنها 

ع وأشمل. أما النظرة الثانية فتكون بعكس ذلك، أي تفقدنا الرؤية الشاملة تكسبنا رؤية أوس

. ومن ناحية أخرى فإنه ليس هنااك أدلاة (405)المتكاملة، ولكنها تجعلنا أكثر ضبطاً ودقة

حاساامة للتفضاايل بااين الماانهج الفااردي والماانهج الكلااي، فأصااحاب الماانهج الكلااي المعتاادل 

لا يمكان ترجمتهاا إلاى مفااهيم فردياة، أي أناه لا يمكان يقولون إن هناك مفاهيم اجتماعياة 

. ويقول أصحاب النظرية (406)ترجمتها إلى معتقدات ومقاصد وقرارات وأفعال ليفراد

الفردية إن كل ظاهرة اجتماعية مهما بلغت من التعقيد يمكن ترجمتها إلى صافات وأفعاال 

. (407)(emerging Propertiesليفااراد، بمااا فااي ذلااك الصاافات التااي تنشااأ جدياادة )

ونحن نقاول وباالله التوفياق: إذا لام يكان هنااك دليال حاسام لصاالح نظرياة ماا، فاإن قبولهاا 

( وعلاى معقولياة تطبيقهاا علاى الحالاة المعيناة Pragmaticيعتمد على اعتبارات علمية )

 وعلى مدى إشباعها لتطلعاتنا المعرفية.

 

                                                 
 )400( Phillips, D.C, Holistic Thought in Social Science, Stanford University press, Stanford, California, 

1976, p.5. 
الاعتراضااات علااى هااذه النظريااة: لاام يعااط أصااحاب النظريااة العضااوية أي دلياال يبااي ِّن أننااا لا يمكاان أن . وماان 6المرجااع نفسااه، ص  (401)

 نكتشف القوانين التي تحكم أي ظاهرة فضلاً عن شروط تحققها بطريقة تحليلية بحيث تمكننا من فهم الكائن العضوي في نهاية المطاف.

وهاذه النظرياة تجعال المعرفاة مساتحيلة لأن معرفاة شايء معاي ن يلازم منهاا ضارورة إن النظرية الكلية تفترض نظرياة العلاقاات الداخلياة 

معرفة كل شيء لأن أي شيء في النظام مرتبط بكل الأشياء فيه. هناك أنواع من مذهب الكلية فهناك المذهب الكلي فاي المعناى والماذهب 

أن  Davidsonوديفدساان  Quine(. يعتقااد كااواين confirmation( والمااذهب الكلااي فااي التعضاايد )justificationالكلااي فااي التبرياار )

معنى الجملة يعتمد على علاقة الجملة بالجمل الأخرى في اللغة إذ إن فهم جملاة ماا يعناي بالضارورة فهام اللغاة التاي وردت فيهاا الجملاة. 

رهاا منفاردة، ولكان ياتم بإثباات توافقهاا ماع وما يبرر الجملة هو علاقتها بالجمل الأخرى. أما مذهب التعضيد فيعني أن الجملة لا ياتم اختبا

( فأطروحاة كاواين تقاول إنناا لا نقبال أو Honderich, (ed): The Oxford Companion of Philosophy (جمياع الخبارات. 

إعاادة نرفض نظرية ما لوحدها وبمعزل عن النظريات الأخرى التي تم قبولها. ولا يعني فشل النظرية فاي التنباؤ رفضاها ولكان قاد يعناي 

 النظر في الخلفيات الأخرى التي افترضناها. وإن القول بالمذهب الكلي في المعنى أو التبرير أو التعضيد قد يؤدي إلى القول بالنسبية.

 )402(Phillips, D.C: Holistic Thought in Social Science, p.16. 
 .19 -18المرجع نفسه، ص  (403)
 .38المرجع نفسه، ص  (404)
 .31لمرجع نفسه، صا  (405)
 .40المرجع نفسه، ص  (406)
 .41المرجع نفسه، ص  (407)
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 :Pragmatismالذرائعية 
( c.s.pierceفلسفي ينسب عاادة إلاى فلاسافة أماريكيين أشاهرهم بيارس )الذرائعية منهج  

(. ويشاهد هاذا المانهج عاودة John Dewey( وجاون دياوي )William Jamesوولايم جايمس )

 . Putnam(409)وبتنام   Rorty،(408)إلى الساحة الفلسفية على يد فلاسفة كبار منهم: رورتي 

رتبطان بالنتائج العملية لها وبما يترتب عليها من يعد  هذا المنهج معنى القضية وصدقها م 

مصاالحة وفائاادة ونجاااح. ويعُااد الماانهج البرجماااتي القااوانين والنظريااات العلميااة مباااديء موجهااة 

 . (410)ليفعال أكثر منها وصف حرفي للعالم

وعلى الرغم من أننا نجد في القرآن إشارات كبيرة إلى الترابط العضوي بين الحق والنفع  

 ين المعرفة والعمل فإن مفهوم الحق مفهوم مغاير لمفهوم المنفعة.وب

 :Foundationalismالمنهج التأسيسي 
التأسيسية نظرية عن بنية الاعتقادات المبررة. هذه البنية تمثل نظاماً فيه بنية تحتية وهاي  

فالمعتقادات . (411)( تحتاج إلى تبريرsuperstructure(، وبنية فوقية )foundationالأساس )

ا مبررةٌ مباشرةً بحيث لا تحتاج إلى تبرير، وإما أنهاا مباررة بطريقاة غيار مباشارة عان طرياق  إم 

تلك التي لا تحتاج إلى تبرير  إذ أنه ليس من الممكن أن نبرر جميع معتقداتنا، لأننا إذا فعلنا ذلاك: 

ا أن نقع في الدور أو التسلسل. وينبغي أن تكون للقضايا الأساس ية حصانة أبستمولوجية وأن لا فإم 

. وهاذه الصايغة القوياة للتأسيساية يمكان (412)تكون معرضة للخطأ ولا للشك، وألا  يمكن تكذيبها

أن تنسب إلى ديكارت. فضمان صدق كال قضاية فاي البنياة أو النظاام ياتم باختياار قضاايا أساساية 

ا إلاى بقياة قضاايا النظاام عان (، ثم نقل خاصية الصدق منهaxiomsيقينية تكون بمثابة بديهيات )

(. وهااذه شااروط صااارمة لأنهااا لا تساامح بالاسااتدلال deductionطريااق الاسااتدلال المنطقااي )

هت عادة انتقاادات إلاى التأسيساية، منهاا أناه لايس هنااك معطياات  الاستقرائي والاحتمالي. ولقد وج 

ه لا توجد قضايا مباشرة . وقيل أيضاً إن(413)"خام" للوعي لا تعتمد على إدراكات وأحكام مسبقة

 لا تحتاج إلى تبرير.

وقااد دار نقاااش طوياال ولا ياازال مسااتمراً بااين الماادافعين عاان التأسيسااية والرافضااين لهااا.  

ويمكن القول بأن هناك قضايا يقينية ولكنها قد تكاون محادودة العادد. ومان ناحياة أخارى قاد يكاون 

ايا إلاى غيرهاا مان القضاايا التاي نعادها من الصعب نقل خاصية اليقاين التاي تمتااز بهاا هاذه القضا

معااارف صااحيحة. فماان الممكاان أن تكااون هناااك بنيااة عامااة فضفاضااة أو بنيااات حسااب سااياقات 

( Holismومجالات معينة تكون أكثر تحديداً، ولكن ما ذكرنا من إشكالات تواجه المانهج الكلاي )

( يجعلنااا لا Particularism) (414)وماا يمكان ذكاره ماان حجاج معقولاة لصااالح المانهج الجزئاي

( ولا يجعلنا أيضاً strongنستطيع أن نجزم بإمكانية تنفيذ مشروع المنهج التأسيسي الكلي القوي )

 نقبل قبولاً مطلقاً منهج الاتساق الذي سنناقشه بعد قليل.

 :منهج الاتساق

                                                 
 Consequences of Pragmatism, Philosophy and the Mirror of Natureرورتي:  :أنظر  (408)
 Putnam, H: Pragmatism, Oxford: Blackwell, 1995أنظر:   (409)
(410) Collins Publishers,  -Jary, David and Julia Jary: Collins Dictionary of Sociology, Glasgow: Harper   

تبريار المانهج الاساتقرائي )راشانباا(، وقاد قاال الغزالاي بنظرياة مماثلاة  -1هذا ويمكن تلخيص استخدامات المانهج الاذرائعي فيماا ياأتي: 

تبرياار اختيااار بعااض  -2. 46، 41ن زروق: "نظريااة المعرفااة عنااد الغزالااي"، مرجااع سااابق، صلتبرياار الاسااتقراء. أنظاار عبااد الله حساا

 -5تبريار المبااديء الأخلاقياة )النفعياون بتناام ومال(.  -4تبرير النظريات العلمياة )فيرابناد(.  -3الأنظمة الرياضية والمنطقية )كارناب(. 

 .p.494 ,1991ث العلمي.تبرير اختيار مجال البح -6تبرير الأديان )وليم جيمس(. 

 )411( Dancy, Jonathan and Emest Sosa (ed): A Companion to Epistemology, p.145. 
 .146المرجع نفسه، ص  (412)
 . 147المرجع نفسه،   (413)
 Wallac James D: Ethical Norms, Particular Cases, Ithica and London: Comell Universityأنظر   (414)

press, 1996. 
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نهجَ ينسب هذا المنهج عادة إلى ليبنـز وسابنوزا وهيجال وبرادلاي. ويقابال هاذا المانهجُ الما 

التأسيسي، فهو يرفض القاول باأن هنااك معتقادات لا تحتااج إلاى تبريار. لاذلك ينبغاي أن نجاد لكال 

قضية تبريراً، ويتم هذا التبرير ببيان أنها تتسق مع مجموعاة قضاايا تمثال نظامااً أو بنياةً، أو أنهاا 

ساق ليست نقال المرتباة تلَجزَم من قضايا هذا النظام. فغاية التبرير عند استخدام الدليل في منهج الات

الأبستمولوجية من معتقد إلى معتقد، ولكن نقل المرتبة الأبستمولوجية التي يمتااز بهاا كال المعتقاد 

إلى المعتقد المعي ن. إن اتساق المعتقد لا يكفي مبرراً له ولصدقه لأن النظام المتسق قد تقابله حقيقة 

دد وتتناقض. وهذا يعني أن نظرية الاتسااق قاد في الواقع. ومن ناحية أخرى فالنظم المتسقة قد تتع

تصلح لينظمة الرياضية والمنطقية البحتة، ولكنها لا تصلح لينظمة التجريبياة والانظم الأخلاقياة 

والأديان. غير أنه إذا تم تبرير النسق ككل فإنه يمكن حينئذٍ اساتخدام النظرياة للتحقاق مان القضاايا 

 الجزئية داخل النظام.

 :العقلانينقد المنهج 
، الماانهج Feyrbandوفيرابنااد  Kunnهناااك ماان فلاساافة العلااوم ماان رفااض، مثاال كااون  

العقلي أو الأنموذج العقلي. والأنموذج العقلاي يتكاون مان شايئين: الأول: تحدياد هادف للعلاوم، أي 

كونهااا تهاادف إلااى إنتاااج نظريااات تفساايرية أو نظريااات للتنبااؤ، والثاااني تحديااد مباااديء لمقارنااة 

يات المتنافسة حسب قاعادة مان الأدلاة معي ناة. وهاذه المبااديء تمثال المعاايير التاي بموجبهاا النظر

. ويمكان تفساير الظاواهر باالأنموذج (415)تتخل ى عن نظرياة ونعمال بنظرياة أخارى منافساة لهاا

 العقلي إذا استوفى الشروط الآتية:

 الجماعة العلمية تتبن ى هدف الأنموذج المشار إليه. .1

الأدلة المتوافرة فإن النظرياة الجديادة أفضال مان القديماة )وذلاك بالقيااس إلاى وأنه حسب  .2

 مباديء المقارنة التي يحددها الأنموذج(.

 (.1( على )ن2وأن الجماعة العلمية تدرك أفضلية )ن .3

 (.2( لصالح )ن1وأن هذا الإدراك هو الذي دفع أعضاء الجماعة للتخل ي عن )ن .4

( نظريااً 2( باأنهم يارون أن  )ن2( لصاالح )ن1الجماعاة العلمياة عان )نوببساطة يفُسََّر تخل ِّي 

. ومقابال ذلاك يارى (416)(، لذلك يقُال إن هذا التغيير حدث بسبب عوامال داخلياة1أفضل من )ن

بعض الفلاسافة )مثال كاون وفيرابناد( أن أخاذ الجماعاة العلمياة بنظرياة معيناة يرجاع إلاى عوامال 

. ويرجع الاختيار لحماة (417)ريات نفسها أو الأدلة التي تقوم عليهانفسية واجتماعية، لا إلى النظ

النظريااة نفسااها )لمقاادراتهم الدعائيااة مااثلاً(، وفااي حالااة عاادم التغيياار ترجااع الأسااباب إلااى ساايطرة 

الجماعة العلمية على المجاالات العلمياة وعلاى التوظياف الجاامعي، وبهاذه السايطرة يمكانهم كبات 

  .(418)النظرية المنافسة

إن التفسااير العقلااي يسااتبعد هااذه العواماال فااي تفساايره للتغيياار أو عدمااه. ولا شااك أن العواماال 

الخارجياة والعوامال النفساية وساايطرة الجماعاة العلمياة وغيرهااا مان الأساباب لهااا أثار فاي تفسااير 

التغيير، ولكن هذا لا يعني أنه لا توجد معايير لتفضايل نظرياة ماا علاى نظرياة أخارى كماا يازعم 

ابنااد، أو أنااه لا يوجااد اتفاااق حااول تطبيااق هااذه المعااايير كمااا ياازعم كااون الااذي يعتاارف بوجااود فير

 المعايير.

يقول فيرابند: إننا لسنا معصومين عن الخطأ، لذلك فإن النظريات التي لا تتفق ماع النظرياات 

ت المقبولة لدينا قد تكون صحيحة، ويضايف أناه ينبغاي أن يتااح لكال نظرياة، بماا فاي ذلاك نظرياا

المنجمين والسحرة، أن تأخذ نصيبها من مصادر الدولة حتى تتمكن مان تطاوير مقولاتهاا باإجراء 

البحوث اللازمة. فقد يكون مفيداً أن تعُطى كل  نظرية الفرصة لإثبات صدق ماا تقاول، وقاد يكاون 

                                                 
(415) Smith, W.H, The Rationality of Science, p.4. -Newton 
 .4المرجع نفسه، ص (416)
 .4المرجع نفسه، ص  (417)
 .5المرجع نفسه، ص  (418)
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قد . لكن (419)مفيداً لو أعطيت بعض النظريات التي في طور الاختبار نصيباً من مصادر الدولة

يعاق ازدهار العلم إذا كان لكل شخص نظريته الخاصة باه. وقاد تحاد ث فيرابناد كاذلك عان مقادرة 

الإنسان الحجري على بنااء السافن ومقادرة القادماء علاى المعالجاة باالوخز باالإبر، وأبادى إعجابااً 

ليب بهذه المنجزات. ولكن مهما يكن من أمر، فإن نجاح هؤلاء كان نتيجة استعمال نوع مان الأساا

العلمية البدائية. ومن ناحية أخرى فالعلم يعد  أفضل من هذه التقالياد لأناه يحقاق نجاحااً أكبار منهاا. 

ويرجع فيرابند نجاح العلوم إلى هيمنتها على الأمور وهيمنتهاا علاى مصاادر الدولاة ومؤسسااتها، 

العلااوم  ولكاان حقيقااة الأماار أن هااذه الطرائااق الأخاارى لاام تسااتطع أن تحقااق نجاحاااً كمااا حققتااه

. وهااذا لا يمنااع أن تكااون الطرائااق التااي لا توصااف عااادة بأنهااا عمليااة أنجااح فااي (420)التجريبيااة

بعض الحالات، وأنه ينبغي أن تعطى الفرصة المعقولة لإثبات ذاتها. إلا أنه يبقى مان الأفضال أن 

د بين الأساليب العلمية وغيرها من الأساليب.  يكون هناك منهج متكامل يوح 

اااً علااى الماانهج العقلانااي والماانهج التجريبااي والصاايغ المعاصاارة لهااذين ونقاادم هناا ا تعليقاااً عام 

المنهجين كالوضعية المنطقية ونظرية بوبر. يعتقد العقلانيون والتجريبيون ومن والاهام أن العقال 

والحااس همااا المصاادران الوحياادان للمعرفااة، وبااذلك يقُجصااون الاادين بوصاافه مصاادراً للمعرفااة. إن 

عدُ  الوحي بجاناب الحاس والعقال مصادراً أساساياً للمعرفاة، وهاذا الاعتباار لاه ماا يبارره. الإسلام يَ 

فالعقل والحاس يقاودان عبار الملاحظاة والنظار )بتادب ر عجياب صانع الخاالق فاي الأنفاس والآفااق 

وبتدب ر معاني القرآن الكريم وقوة تأثيره في النفاوس( إلاى الإقارار بوجاود الخاالق، ويقاودان عبار 

وصادق رساالته.  وشمائله إلاى الإقارار بصادق الرساول  ر القرآن ودراسة سيرة الرسول تدب  

فالمعارف كما يقول ابن تيمياة منهاا ماا يعارف بالشارع فقاط كتسابيح الأشاياء: "وإن مان شايء إلا 

(، ومنهااا مااا يعُاارف بالعقاال والحااس فقااط 44يساابح بحمااده ولكاان لا تفقهااون تساابيحهم" )الإسااراء:

ات، ومنهااا مااا يعُاارف بهمااا معاااً كمعرفااة ضاارر الخماار مااثلاً. والمعااارف التااي كالطااب والرياضااي

تعُرف بالعقل والشرع معاً قد تعضد بعضها بعضاً. فإذا عضدت بعضها بعضاً فلا إشاكال، أماا إذا 

 تعارضت فإنه يمكن درء التعارض على طريقة ابن تيمية على النحو الآتي:

ثبوت السنة لأن نصاوص القارآن كلهاا ثابتاة( فاإذا كاان  : ننظر في ثبوت النص )أي ننظر فيأولاا 

 فحينئذٍ ينتفي التعارض. النص غير ثابت عن الرسول 

ا  أو كاان الانص قرآنااً فينبغاي النظار فاي دلالاة الانص  : إذا ثبت أن النص ورد عن الرساول ثانيا

 عقل.على حسب قواعد التفسير السليم، فقد تكون له دلالة لا تتعارض مع ما يوجبه ال

ا  : أما إذا كان النص ثابتاً ودلالته واضحة فعلينا حينئذٍ اختبار القضية العقلية  لأنها قد لا تكاون ثالثا

صحيحة. فكثيار مماا ظناه الفلاسافة والعلمااء يلازم مان النظار العقلاي قاد لا يكاون كاذلك ولا يتساع 

 المجال للتفصيل بذكر الأمثلة.

فاااإن ابااان تيمياااة يقتااارح الطريقاااة الآتياااة لااادرء فأماااا إذا تعاااذ ر التوفياااق بهاااذه الطريقاااة  

: إذا كانت القضية الشرعية يقينياة والقضاية العقلياة ظني اة، فينبغاي قباول القضاية (421)التعارض

الشرعية، وإذا كانتا ظنيتين فينبغي قبول التي هي أقوى ظناً واحتمالاً. وإذا كانت القضية الشرعية 

                                                 
 .133-132المرجع نفسه، ص  (419)
 .146 -145المرجع نفسه، ص  (420)
هذا المنهج مقبول إلا أننا ينبغي أن نحتاط من أمر مهم، وهو إذا كان الفرق بين القضيتين من حيث التيق ن بسايطاً فعندئاذٍ يمكان قباول  (421)

 القضية الشرعية ورعاً ومخافة، أو التوقف في الحكم إذا كانت القضايا اعتقادية. ولقد عب ر الغزالي عن رأي مماثل لهذا الارأي فاي رساالة

، فبعد أن استعرض آراء الفارق المختلفاة فاي شاأن العلاقاة باين المعقاول والمنقاول انحااز لماا وصافه بأناه رأي الفرقاة التاي التأويل قانون

تجعل كل المعقول والمنقول أصلاً، وتنُكر التعارض بين العقل والشرع، لأن من كذب العقل فقد كذب الشرع، فلولا صدق دليل العقل لماا 

نبي والمتنباي. وأضااف أن مان ماارس العلاوم وكثار خوضاه فيهاا يقادر علاى التلفياق باين المعقاول والمنقاول بتاأويلات عرفنا الفرق بين ال

: أن الأولقريبة، وقال بأن هناك تأويلات نابية وغيار مقبولاة، وأن هنااك أماوراً لا يتباي ن فيهاا أمار التأويال أصالاً، ونب اه إلاى ثلاثاة أماور: 

: أن لا نكذب برهان العقال أصالاً، لأن تكاذيب العقال تكاذيب للشارع، إذ بالعقال والثانيما جاء به الوحي، عقولنا قد تقصر عن فهم بعض 

: أن نكف عن التأويل عناد تعاارض الاحتماالات لأن الحكام علاى ماراد الله سابحانه وتعاالى باالظن والتخماين والثالثعرفنا صدق الشرع. 

ائق التوسع فيها كثير. فإذاً التوقف في التأويل في هاذه الحالاة أسالم. والتخماين والظان خطير ولأن وجوه الاحتمالات في كلام العرب وطر

جهل، وقد رخص فيهما لضرورة العبادات والأعماال والتعبادات التاي تادرك بالاجتهااد، وماا لا يارتبط باه عمال إنماا هاو مان قبيال العلاوم 

، بياروت: دار التأويال قاانون، 7، جرسائل الإمام الغزالايغزالي: مجموعة المجردة، فمن أين يتجاسر فيها على الحكم بالظن. أبو حامد ال

 م.1988الكتب العلمية، 
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ذٍ لا يكون هناك تعارض أصلاً لأن الحق لا يعارض الحق. أما يقينية والقضية العقلية يقينية، فعندئ

درجة التيق ن من القضية الشرعية فتعتمد على درجة اليقين من النص )فالنص القرآني كله يقيناي، 

ولكن السنة فيها اليقيني والظني والكاذب(. وتجدر الإشارة إلاى أن ظااهرة التعاارض والمفارقاات 

ولم يقف المفكرون مكتوفي الأيدي تجاهها بل عملاوا علاى   (422)،في فكر الإنسان ظاهرة عامة

حلها. ومن ناحية أخرى فإن بعض المفكرين يتساءل عما إذا كان العقل حاكمااً علاى الشارع أم أن 

الشرع حاكمٌ على العقل، أم أن لكل مجال سيادته الخاصة. وإذا كان صدق الشرع وصدق الرسالة 

بالعقل، فإن صدق الشرع فاي ذاتاه لا يتوقاف علاى عقولناا، وليسات يعُرف  التي جاء بها محمد 

عقولنا هي المصدر النهائي للمعرفة، فالمعرفة ساواء كانات وحيااً أو عان طرياق العقال فإنماا هاي 

هبة من الله واهب كل شيء ومصدر كل شيء. ومن ناحية أخارى فاإن العقال ينبغاي أن يسالم بكال 

خبير، بما في ذلك الأمور التي لم تتباي ن لاه الحكماة مان ورائهاا. ما جاء به الوحي لأنه من العليم ال

وينبغااي أن يااذعن لأماار الشااارع دون ناازاع، إلا أنااه تبقااى للعقاال كمااا ذكرنااا مهمااةُ فهاام الشاارع 

والاجتهاد في تبي ن معانيه وتطبيق أوامره وأحكامه. أماا التوفياق باين العقال والنقال فينبغاي أن ياتم 

حاال، علماااً بااأن العقاال يسااتقل بمعرفااة بعااض الأمااور كمااا وأن الشاارع دون تكليااف أو شااطط أم تم

 يستقل هو أيضاً بمعرفة البعض الآخر.

 :Hermeuneuticsالتأويلية 
( بوصافه أبارز Gadamarنكتفي هنا بعرض وجهاة نظار الفيلساوف الألمااني غاادامير ) 

أن يكاون الفهام ممكناا؟ً ولقاد ممثل للتأويلية. يبدأ غادامير بالسؤال الذي أثاره )كانت(: كيف يمكان 

رفااض موقااف الموضااوعيين، وقااال بأنااه لاايس هناااك حقيقااة قائمااة فااي الخااارج مسااتقلة عاان رؤيااة 

الإنسان تنتظر أن يكشف عنها بطرائق علمية معينة، وأننا لا يمكان أن نعارف قصاد كاتاب الانص 

مطابقاااً لقصااد علااى ساابيل اليقااين، ولا معرفااة الماضااي كمااا كااان. فااالمعنى الااذي نبحااث عنااه لاايس 

الكاتب ولا قابعاً في النص ينتظر الكشف عنه، ولكنه نتيجة حوار باين الانص ومفساره. ولا يمكان 

أن يدعي أحد أن فهمه للنص هو الفهم الصحيح الوحيد له. وواضحٌ أن القول بأن مدلول النص من 

إذ إناه لا  صنع المفسر يؤدي إلى فوضى في مجال القضاء وتفسير القوانين والنصاوص الشارعية

 يمكن معرفة قصد المشرع بطريقة موضوعية.

 :Dconstructionismالمنهج التفكيكي 
(، وهاو مانهج Post- Structuralismيمثل هذا المنهج بعض اتجاهات ما بعد البنيوياة ) 

يهدف إلى بيان عدم اتساق بعض الآراء والمواقف الفلسفية، ويعتمد في ذلك على اساتخدام مفااهيم 

. ويعتمااد الماانهج التفكيكااي علااى تحلياال النصااوص (423)رعيةً داخاال النظااام المااراد نقاادهتعَُاادُّ شاا

ومراجعااة المفااااهيم الاااواردة فيهاااا بهااادف الكشاااف عاان التناقضاااات الداخلياااة فاااي الااانص، وسااالب 

الخصوصية عن بعض مفاهيمه التي منحها إياه مؤلفة. ويهدف هذا المنهج أيضاً إلاى الكشاف عان 

تي حاول النص أن يخفيها ويكتمها، والتي يفترضاها الانص نفساه فاي حقيقاة المفاهيم المعارضة ال

الأماار، فمااثلاً مفهااوم العقاال يسااتبعد ويقصااي مفهااوم العاطفااة، ومفهااوم التجريبااي يقصااي مفهااوم 

. وعلااى هااذا يمكاان القااول إن (424)العلااوي. وهكااذا ياارى التفكيكيااون أن الاانص يعماال ضااد نفسااه

 لنقد، ولكن كل نقد ينبغي أن يصحبه بناء معرفي وإعادة تركيب.المنهج التفكيكي يفيد في عملية ا

 :منهج إعادة التركيب
. فقاد ناذر هاذا الفيلساوف حياتاه وجهاده Habermasينسب هذا المنهج عادة إلى هبرمااز  

للدفاع عن مشروع الحداثة وتراث عصر الأناوار. فمشاروعه يهادف إلاى إعاادة التفكيار فاي جادل 

–. فالإشااكالية التااي واجهتااه هااي تفسااير أمااراض الحداثااة (425)ابتااهعصاار الأنااوار وإعااادة كت
                                                 

ى مفارقة Paradoxesهناك مفارقات )  (422) ( في المجالات المعرفية المختلفة، ففي الرياضيات هناك مفارقة رسل المشهورة وتسم 

 مثال ذلك نتائج تجربة "مايكلسون". المجموعات، وفي الفيزياء تحدث مفارقات تؤدي إلى أزمات،

 )423( Cambridge Dictionary of Philosophy, ed. By. Robert Audi, p. 181.مرجع سابق 

 )424( Mautner, Thomas (ed): A Dictionary of philosophy, p.93. 
)425( Richard J. Bemstein, The New Constellation, Oxford: polity press, 1991, p.207. 
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وفي الوقت نفسه تفسير إعجابنا بالمبااديء التاي قامات عليهاا  -الاستبداد والاستخدام الأداتي للعقل

. ودعا هبرماز إلاى التواصال والحاوار والفهام المتباادل (426)الحداثة: العقلانية والحرية والعدالة

. فهااو ياارى أن (427)التراضااي مقاباال شااعارات النجاااح والكفاااءة والفعاليااة والفعاال القااائم علااى

المستقبل ماا زال مفتوحااً، ومان ثام بإمكانناا إماا أن نصال إلاى حالاة مان العدمياة أو إلاى حالاة مان 

. فمشروع إعادة تركيب الحداثة عناده لا ياتم إلا  بنظرياة فاي الاتصاال، (428)العقلانية والتواصل

قوم هي الأخرى على نظرية فاي اللغاة. وقاد اعتبار هبرمااز أن غاياة الاتصاال ونظرية الاتصال ت

. ونحاان ناارى أنااه لاايس هناااك اعتااراض علااى ماانهج إعااادة التركيااب بصاايغته (429)هااي التحاارر

العامة، إذ إن بعض الباحثين في قضاية الأسالمة يعتقادون أن مشاروع الأسالمة لايس رفضااً كااملاً 

 كيبها وفق نهج إسلامي.للعلوم الغربية، ولكن إعادة تر

 :مذهب الشك
ستتحدث باختصار عان أناواع الشاك، وجادوى فلسافة الشاك. وماذهب الشاك عمومااً ينكار  

 وجود أي نوع من المعرفة، وينكر أيضاً وجود أي مبررات للمعرفة.

 :أنواع الشك
إلى أن الشك قد يكون كاملاً أو جزئياً، وقد يكون نظرياً أو   (430)قاموس كمبردجأشار  

 عملي اً، وقد يكون معتدلاً أو جذرياً، وقد يكون خاصاً بالمعرفة أو التبرير.

 ويمكن أن نقسم الشك إلى الأنواع الآتية: 

الشك المنهجي، وهو شاك إيجاابي. ويمثال هاذا الناوع مان الشاك بداياة البحاث فاي أمار مان  .1

قد يكون المقصود باه تأسايس المعرفاة كماا هاو الحاال عناد ديكاارت، وقاد يكاون الأمور، و

 المقصود به إعادة التركيب كما هو الحال بالنسبة لعدد من الفلاسفة المعاصرين.

(، وهو شاك سالبي قاد تمثلاه nihilism) (431)شك مطلق كلي يؤدي إلى نوع من العدمية .2

 قابل الشك العارض لأنه دائم وجوهري.الفلسفات التفكيكية لما بعد الحداثة، وهو ي

شك مرضي وهو يمثل نوعاً من العصُاب كالشك المتكرر لشخص في كوناه غسال عضاواً  .3

من أعضائه أثناء الوضوء أم لا. ويحتاج هذا النوع من الشك إلى علاج نفساي، وقاد يكاون 

 (.cognitiveالعلاج علاجاً إدراكياً )

 وإرباكه، بغرض إضعاف فعاليته. الشك الذي يقصد به زعزعة معتقد الآخر .4

الشك النفعي الذي يعتقد صاحبه أنه ينال به سكون النفس والسعادة، فهو لا يثقل على نفساه  .5

 . (432)بالتـزام موقف معرفي معي ن

 . (433)شك التوقف، وهو الذي يتوقف صاحبه عن إصدار حكم مخافة الوقوع في خطأ .6

 اليقين والاطمئنان.شك بمعنى التصديق الذي لا يصل إلى درجة  .7

 :جدوى فلسفة الشك
ي لمعرفااة الحقااائق والوصااول إلااى معتقاادات   .8 إن الشااك المنهجااي الااذي يقصااد بااه التحاار ِّ

صحيحة، والذي يقصد به طلب الدليل لما نقول ونعتقد أمر مهم ومفياد. ومان ناحياة أخارى 

ق يشال الحركاة فالشك في الأمور يكون مفياداً إذا لام يكان شااملاً لكال حقيقاة. فالشاك المطلا

ويمنع العمل  لأن كال عمال يبناى علاى اعتقااد ومعرفاة، فاإذا امتناع العمال وشال ت الحركاة 

حجة مفادها أنه لا جدوى مان الشاك الفلسافي  Hookwayتوق فت الحياة. وقد ذكر هوكوي 

                                                 
 .200المرجع نفسه، ص  (426)
 .204المرجع نفسه، ص  (427)
 .207المرجع نفسه، ص  (428)

 )429( David Rasmussen: Reading Habermas, Oxford U.K: Basil Blackwell, 1990, p.4. 

 .Audi, Robert (ed): Cambridge Dictionary of philosophy, p.738 مرجع سابق. )430( 
)431( Kurtz, paul: The New Skepticism, New York: Prometheus Books, Buffalo, 1992, p. 23. 
)432( Audi, Robert (ed): Cambridge Dictionary of philosophy, p. 739. 

 .739المرجع نفسه، ص  (433)
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لأنه لا أثر لحديث الشاك فينا، وحاول بعد ذلك تبرير الشك المطلق. ولكنه فاي اعتقاادي لام 

ي ذلك إذ إنه لا خير في الشك لذاته، على الرغم من أنه قاد تانجم مان آثااره الجانبياة ينجح ف

منفعة معرفية بالعرض. فأصحاب الرأي القائل بعدم جدوى الشك الفلسفي المطلق يقولون: 

"علااى الاارغم ماان أننااا لا نسااتطيع الإجابااة عاان حجااج الشااكاك إلا  أننااا غياار مقتنعااين بهااذه 

لماكر أو العقل الذي في حاوية ما هي إلا  ألاعيب فلسافية لا طائال الحجج. فحجة الشيطان ا

من ورائها، فلنترك هذه الألاعيب ولنجتهد في تحصيل العلوم المختلفة من فيزياء وهندساة 

. ولكن الكاتب نفسه ذكر أن الفلاسفة يجدون صعوبة في تطهيار (434)وكيمياء وعلم نفس

. وأرى أن الفكااار الشااااذ (435)التحاااديات عقاااولهم مااان هاااذه الاهتماماااات ومواجهاااة هاااذه

والمنحاارف قااد يعتاااد صاااحبه عليااه، وقااد يحاادث خلاالاً فااي عقلااه، وعناادها يكااون عليااه أن 

يتخلص من هذا الخلل بكل وسيلة ممكنة. ومما يدعو للحيرة أن مفكراً عظيماً كاالغزالي قاد 

شااكهما كاناات ماار  بتجربااة الشااك هااذه، وكااذلك أبااو الفلساافة الحديثااة ديكااارت، ولكاان ماادة 

محدودة. ولا بد أن نذكر هناا أن موضاوع الشاك لام يكان مان أولوياات البحاث العلماي عناد 

علماء المسلمين، فلم يقفوا عنده كثيراً، على الرغم من أن كتبهم تبدأ بذكر حجج الشكاك ثام 

 نقضها. فقد كانت جهودهم منصبة في الحديث عن المنهجية وإنتاج المعرفة.

يع أن نغلق كل الأحكاام، ولا أن نراجاع كال معتقاداتنا  فقاول باوبر: "إن  على أننا لا نستط  .9

كل قضية قابلة للتكذيب"، قول مقصاود باه النظرياات العلمياة، ولكان هنااك مان كاان أكثار 

الاذي قاال: ليسات هنااك قضاية يمكان أن  Quineجذرية، وهو الفيلسوف المشاهور كاواين 

أو منطقياة، أي أن كال ماا تعارفناا علاى تكون لها حصانة حتى ولاو كانات قضاية رياضاية 

تسميته بالقضايا التحليلية يمكن أن يراجع. فكواين لا يعترف بالفرق باين القضاايا التحليلياة 

والقضايا التركيبية. وقد يتساءل المرء كيف يمكن لأحاد أن ينكار قاانون عادم التنااقض لأن 

يمكان أن يحاوي أي قضاية  إنكاره يقوض كل نظام، فإذا حوى النظام قضية ونقيضاها فإناه

. ولأن إنكااره لايس باختيارناا فقباول بعاض (436)أخرى، فلا فحاوى للخطااب ولا جادوى

القضايا يحدث لنا باضطرار. وتجادر الإشاارة هناا إلاى أناه قاد ظهارت فاي الآوناة الأخيارة 

(، وفي مبدأ عدم القابلية للقيااس Derridaموجة من الشك متمثلة في فلسفة التفكيك )دريدا 

)كون وفيرابند(، وعدم التحديد في المعاني )كواين(، والبرجماتية المحدثة )رورتي(، وفي 

 ً . وهاذه الاتجاهاات قاد تكاون مفيادة فاي عملياة النقاد الاذي (437)الاتجاهات النسبية عموماا

 ينبغي أن تعقبه إعادة التركيب.

 :Relativismالنسبية 
فليست هناك حقائق عالمية عن العالم النسبية فلسفة ترفض القول بوجود حقيقة كلية،   .10

والوجود، وليست هناك معارف عامة، بل هناك تفسيرات مختلفاة للعاالم. وياروق لبعضاهم 

 -أن يسم ي عصرنا هذا بعصر النسبية. وقد قال هؤلاء إنها سمة عصر ما بعد العلام )الادين

ر النساابي فااي نمااو. ولقااد النساابية والتعدديااة(. ويباادو أن الفكاا -العلاام -الفلساافة أو الميتافيزيقااا

وصفت الموضوعية والعقلانية بأوصاف غير حميادة، فهاي تمثال فاي رأي بعضاهم ضايق 

الأفااق، والتعصااب، والعنصاارية والعرقيااة، والغاارور، والسااطحية، وعاادم الأمانااة العلميااة، 

 . (438)والتسلط والهيمنة، وعدم التسامح

  وفكاار الحداثاة بهااذه الصاافات، ونقاول إذا اتفااق عرضااً أن اتصاافت المجتمعااات الغربياة   .11

 فليس بالضرورة أن تكون هذه الصفات صفات لازمة وذاتية للعقلانية والموضوعية.

                                                 
 )434( Hookway, Christopher: Scepticism, London: Routlege, 1990, p.30. 

 .131رجع نفسه، صالم  (435)
ذكر المرحوم علي سامي النشار، أن من مفكري الإسلام من رفض قوانين المنطق الأساسية مثل قانون الذاتية وقانون الثالث   (436)

 المرفوع وقانون التناقض وهناك مصداقية للقانونين الأول والثاني في مباحث فلسفة المنطق. )راجع كتابه المذكور يابقا(.

 )437( Audi, Robert: Cambridge Dictionary of philosophy, p. 738. 

 )438( Harris, James: Against Relativism, Open Court, La Salle, Illinois, 1992, p.2. 
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( والنسااابية Cognitiveهنااااك نوعاااان مااان النسااابية: النسااابية الفكرياااة أو الإدراكياااة )  .12

. وسنشااير إشااارة مااوجزة إلااى النساابية الإدراكيااة ثاام نحلاال تحلاايلاً غياار (439)الأخلاقيااة

 يض النسبية الأخلاقية.مستف

 :النسبية الإدراكية
 Protagorasعرفااات النسااابية مناااذ العصااار اليونااااني، فقاااديماً اعتقاااد بروتااااجوراس   .13

بالتفسيرات المتعددة للعالم فقال قولته المشهورة: "الإنساان مقيااس كال شايء". ولقاد تجادد 

وظهور ثقافات ماا بعاد الاهتمام بالنسبية في عصرنا هذا نسبةً للاكتشافات الأنثروبولوجية 

 . (440)الاستعمار على مستوى عالمي أرغم الآخرين على احترامها

ولقد تعددت اتجاهات الفلسفة النسبية في الآونة الأخيرة، فقد قال كاون وفيرابناد بنسابية   .14

النظريات والمناهج العلمية، وأكدا أنه لا توجد معايير علمية يمكن بموجبها أن نفاضل بين 

الأطر والنماذج المعرفية والمنااهج المختلفاة، وأناه لا سابيل للمقارناة باين هاذه النظريات و

(. ولقااد incommensurableالأطاار. فالنظريااات ليساات قابلااة للقياااس باانفس الوحاادات )

نشأت نسابيات فاي القاارة الأوروبياة علاى يادي دريادا )معناى الانص غيار محادد ونسابي(، 

 -وهناااك نساابيات نشااأت فااي التقاليااد الأنجلااو وفوكااو )المعرفااة عبااارة عاان إرادة القااوة(.

أمريكية، أي تقاليد الفلسفة التحليلية التي ترك ز على المنطاق والتحليال اللغاوي، ويمثال هاذا 

( التااي أشاارنا Semantic relativismالاتجاااه النساابي رورتااي. وهناااك نساابية المعاااني )

 . (441)إليها والتي نشأت على يدي كواين

 :النسبية الأخلاقية
هناك عمومااً ثلاثاة أناواع مان النسابية الأخلاقياة عب ار عنهاا الفلاسافة المعاصارون فاي   .15

 ثلاثة أطروحات:

ع ) .16  ( أو النسبية الثقافية أو النسبية الوصفية.Diversity thesisأطروحة التنو 

 (. Relativity Thesisالنسبية المعيارية وأشار إليها )هرس( بأطروحة النسبية ) .17

. فأطروحة التناوع تثبات حقيقاة واقعاة (442)(Toleration Thesisح )أطروحة التسام .18

وهااي اخااتلاف الأعااراف الأخلاقيااة باااختلاف المجتمعااات واخااتلاف الأزمااان. أمااا النساابية 

المعيارية فتقول بأنه ليست هنااك حقاائق أخلاقياة كلياة تصالح لكال المجتمعاات، وأناه لايس 

لحسن والقبح والصحة والبطلان، كلهاا تعتماد هناك حق وباطل بالنسبة لقوانين الأخلاق. فا

على ما تواضع عليه مجتماع ماا دون غياره مان المجتمعاات، ولايس هنااك طريقاة تباي ِّن أن 

نظاماً ما أفضلُ من غيره. ويعتقد أصحاب هذه النظرية أن الأعاراف الأخلاقياة الصاحيحة 

 ه.متعددة. فكل مجتمع ينبغي أن تكون له قوانينه الأخلاقية الخاصة ب

أما أصحاب أطروحة التسامح فيعتقدون أنه يلزم مان التساامح القاول بوجاوب تعادد الانظم  .19

 الأخلاقية الصحيحة.

وتعليقاً على هذه الأطروحات، نرى أن الأطروحة الأولى تمثال حقيقاة تجريبياة. غيار أن  .20

الأخلاقاي اختلافاات  كبعضهم أشار إلى أنه في بعض الأحيان تكون الاختلافات فاي السالو

طحية وليست عميقة وحقيقية  لأننا إذا دققنا النظر نجد أنَّ هناك اتفاقاً بين المجتمعات في س

المباااديء العامااة والأساسااية ليخاالاق، وأن الاخااتلاف اخااتلاف فااي صااور تطبيااق هااذه 

 . (443)المباديء الأساسية

                                                 
 )439( Audi, Robert, ed. The Cambridge Dictionary of philosophy, p. 690. 

 )440( Harris, James F., Against Relativism, p.8. 
 أنظر: المرجع نفسه، الفصل الثاني.  (441)

  )442( Harris, C.E: Applying Moral Theories, California: Wsdsworth Publishing Company, 1992, p.18. 

 )443( Harris, C.E: Applying Moral Theories, p. 18. 
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نظرياة وعلى الرغم مان وجاود حاالات تعضاد هاذه المقولاة إلا  أناه يصاعب تعميمهاا. أماا  .21

النساابية المعياريااة فااإن اخااتلاف الناااس ياادل علااى بطلانهااا، كمااا أن القااول بالنساابية يجعاال 

ر الأخلاقي غير ممكن، وكذلك يلزم من هذا القاول أن محااولات  الحديث عن التقدم والتطو 

المصااالحين لإصااالاح مجتمعااااتهم خاطئاااة. وفضااالاً عااان هاااذا فاااإن القاااول بالنسااابية يجعااال 

ين المجتمعات المتنازعة غير ذات معنى. وفي ظني أن سبب نشوء محاولات حل النـزاع ب

النظرية هو صعوبة وجود حجج عقلية وموضوعية تسند كل القاوانين الأخلاقياة فاي نظاام 

( منهاا ياتم الحكام vantage pointما. وقد يكون السبب عدم إمكانية وجود نقطة مناسابة )

قد أن موضوعية الأخلاق يمكن تأسيسها على جميع النظم الأخلاقية. ومن ناحية أخرى أعت

على نظام ديني صحيح، كما يمكن تأسيس النظام الأخلاقي ببياان موافقتاه لطبيعاة الإنساان 

)هناك محاولات متعددة لإيجاد معايير تفضيل بين النظم الأخلاقية تحوي قدراً من الحقيقاة 

موضااوعية تنقساام إلااى منهااا نظريااة المنفعااة العامااة ونظريااة العقااد(. ونظريااة الأخاالاق ال

نوعين: نظرية الأخلاق الموضوعية المطلقة وهي التي تقول إن هناك نظاماً أخلاقياً واحداً 

يحوي القواعد الأخلاقية الصحيحة  ونظرية الأخلاق الموضوعية المعتدلة التي تقاول باأن 

خلاقاي، هناك مجموعاة مان المبااديء الأخلاقياة الثابتاة التاي تمثال اللاب والقلاب للنظاام الأ

وهااي عالميااة وواجااب علااى كاال مجتمااع تطبيقهااا، وأن هناااك مباااديء يمكاان أن تختلااف 

. وهناك نسبية التطبيق، فقد يختلف تطبيق المبدأ الأخلاقي حساب (444)المجتمعات بشأنها

. فنساابية الظااروف نوعااان: النااوع الأول يقااول: إن (445)ظااروف المجتمعااات وأحوالهااا

للاستثناءات، والنوع الثاني يقول: إن كل القاوانين الأخلاقياة  بعض القوانين الأخلاقية قابلة

 . (446)قابلة للاستثناءات

 :النسبية من منظور إسلامي
الإسلام دين عالمي، ورسالة لكل الناس فاي كال زماان ومكاان، فياه مبااديء لا تتبادل ولا  

تتغياار، وهااي تمثاال أساااس الاادين وأساااس العقياادة. لكاان هناااك جانباااً ماان الاادين قااد يختلااف بشااأنه 

المجتهدون نسبة لأن نصوص الدين في بعض الأحيان تقبل تفسايرات مختلفاة، ويمكان أن تختلاف 

ل  بشأنها الأفهام. وتعدد معاني النصوص يرجع إلى طبيعة اللغة التي اختار العليم الخبيار أن تتناـز 

بهاا رسااالته. ومان جانااب آخار هناااك مصااادر تابعاة لمباااديء الإسالام وأحكامااه، منهاا علااى ساابيل 

اااً ماان كتاااب وساانة. ولكاان  المثااال المصاالحة والعاارف، وماان شااروط المصاالحة ألا  تعااارض نص 

غي ر الأمااكن والأزماان، وماا يمكان أن يقاال عان مبادأ المصالحة يمكان أن المصالح نسبية تتغير بت

يقال عن مبادأ العارف وغياره مان المبااديء الثانوياة الأخارى. وتجادر الإشاارة هناا إلاى أناه لايس 

صحيحاً القول باأن بعاض الصاحابة قاد عل قاوا بعاض نصاوص الكتااب والسانة وأوقفاوا العمال بهاا 

نها صارت تعارض المصلحة )هذا القول وإنج صح فإنه ينسف كل بسبب تغي ر الأحوال أو بسبب أ

أحكااام الشااريعة بحجااة أنهااا صااارت تعااارض المصاالحة، ولا يسااعفنا القااول بااأن هااذه المصااالح 

مسااتنبطة ماان عمااوم الشااريعة وروحهااا(، وإنمااا كااان الساابب لتعليااق تلااك النصااوص عاادم تحقااق 

 الشروط الشرعية لتطبيق الحكم. 

ة الأخيرة بين العلماء ودارسي العلاوم الاجتماعياة الفكارة القائلاة باأن وقد شاعت في الآون 

الافتراضات التي تقوم عليها هاذه العلاوم لا تقاع فاي دائارة القضاايا الموضاوعية ساواء كانات هاذه 

الافتراضااات متصاالة بااالقيم أو ذات طبيعااة وجوديااة )أنطولوجيااة(، إذ إنااه لا يمكاان التفضاايل بااين 

التي من هذا النوع. وهاذا الموقاف قاد أراح الكثيارين مانهم مان عنااء الادفاع الافتراضات المختلفة 

عن القيم الإسلامية، فلكل واحد مطلق الحرية في اختياار القايم التاي يريادها. وهاذا لعماري يتناافى 

مااع عالميااة الإساالام والاادعوة إليااه بوصاافه بااديلاً لكاال الأنظمااة. هااذا ولا يجااوز أن يقُااال إن عمليااة 

قيم الأنظمة المختلفة ليست من شأن عاالم الاجتمااع، كماا لا يلازم مان القاول بعالمياة  التفضيل بين
                                                 

 )444( Robert Audi (ed): The Cambridge Dictionary of philosophy, p. 690. 
 .690المرجع نفسه، ص  (445)
(446) Thomas Mautner (ed): A Dictionary of philosophy, p. 135. 
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الإسلام عدم التسامح أو عدم التعايش أو عدم احترام الغير. فإذا لام يظهار الغيار عادواناً ينبغاي أن 

ع المشاروع الاذي يثاري الحياا ه ونقسط ونحسن إليه، ولا يلزم مان عالمياة الإسالام عادم التناو  ة نبر 

 والمجتمع.

 :تحفظات حول المنهج الكلي
لساات ضااد مدرسااة الأساالمة التااي عرفاات ببحثهااا المتواصاال للحصااول علااى ماانهج يشاافي  

الصدور ويريح النفوس، به تحل المشكلات ويسعد الجميع. ولستُ عي اباً أقُل ل من قيمة المجهودات 

فائدة عظيماة. ولسات مؤياداً للعاابثين  العلمية والنتائج المعرفية التي أفادنا بها الباحثون عن المنهج

أمثال فيرابند ولا أدعو إلى نسبية أو فوضى فكرية، ولست ضد مجهودات التقرياب. ولكناي أدعاو 

إلى شيء من تواضع وواقعية. فالمحاولات المتعجلة التي تعمل على إقناعنا بأنها وصلت إلى هاذا 

( أو النسق الصارم a logarithmوغريتم )المنهج أو أنها ستصل بنا في المستقبل إلى نوع من الل

( من غير المؤمل أن تنجح بجانب أنها تحوي أفكاراً اختزالياة axiomaticذي المباديء البدهية )

 لا يمكن قبولها.

إن المنهج الكلي قاد يضار بالعقال الناقاد وقدرتاه علاى الإباداع، وينبغاي ألا  ننساى ماا فعلاه  

ابة ألفي عام. فقد افترض فيه إحاطاة بالمجاال تمكناه مان المنطق الصوري الأرسطي الذي ساد قر

( عموماً ولكن inferenceحل كل المشكلات الأمر الذي ظهر قصوره ليس في مجال الاستدلال )

( الااذي عنااي بااه أرسااطو، ومااا فعلتااه الوضااعية المنطقيااة لاايس deductionفاي مجااال الاسااتنباط )

يقاة مطلقااة وإنشااء نسااق مغلاق فااي الأخاالاق أو ببعياد. فااالمنهج الكلاي يفتاارض تنظايم المجااال بطر

القانون أو غيرهما من المجالات. وتكون بنية هذا النسق مكونة من مباديء كلية وقواعد عامة، ثم 

ترتياب هااذه القواعااد والمباااديء أو اختااـزالها فااي قواعاد قليلااة أو فااي قاعاادة واحاادة بطريقااة قبليااة، 

 ر إن لم يكن مستحيلاً.وذلك بغرض تفادي التناقضات، وهو أمر متعذ

 :خاتمـة الفصل
ذكرنا في مقدمة هاذا البحاث أن غرضاه فاي المقاام الأول تعرياف منااهج البحاث الفلسافي  

وإبداء بعض التعليقات والملاحظات عليها من وجهة نظر إسالامية. وعلاى الارغم مان أنناا عب رناا 

ً –عن وجهة النظر تلك باختصار في بعض القضايا وفصلنا  بعضاها الآخار، فإنناا نأمال  فاي -نسبيا

 أن تكون هذه التعليقات مفيدة وحافزة لمزيد من البحث.

ولا شااك أنااه إذا أردنااا أن نعاارض ونناااقش وجهااة النظاار الإساالامية فااي قضااايا المناااهج  

 الفلسفية بطريقة مناسبة ومتكاملة، فإن ذلك لن يتم في معرض الحديث عن فكر آخر.

ياة معتدلاة: عقلانياة مؤمناة بالخاالق وتناـزيله، متادبرة فاي أما البحث فقد انحااز إلاى عقلان 

وحيه، مجتهدة في فهماه وتطبيقاه، مساتخدمة العقال فيماا يصالحها فاي دينهاا ودنياهاا. ولقاد رفاض 

الباحث فكار ماا بعاد الحداثاة، ولكان أشاار إلاى أن الارفض لا يمناع مان الاساتفادة مان فكار ماا بعاد 

 سائدة، في محاولة إعادة التركيب.الحداثة والفكر المعارض للعقلانية ال

ولا شااك أن مااا ذكااره )كااون( مااثلاً ماان أن ساايادة نظريااة مااا لا تااتم بعواماال داخليااة )ماادى  

صدق النظرية( ولكان بعوامال خارجياة )اجتماعياة وسايكولوجية( أمار فاي غاياة الأهمياة، ويمثال 

رفاض كال نظرياة تخاالف  جزءاً من الحقيقة لا يمكن تجاوزه. فمنهج التكامل المعرفي يحاتم عليناا

المعقاول وقباول كال نظرياة توافقاه، ماا داماات لا تخاالف الاوحي. ولا نحتااج أن نادلل علاى صاادق 

نظرية عقلية تجريبية بنصوص من الوحي إلا  من قبيل الاطمئنان وزيادة التوثيق. وبالطبع فهذا لا 

والتعاارض والاعتمااد ينفي أثر الاوحي الأسااس فاي التكامال المعرفاي )أنظار حاديثنا فاي التوافاق 

 والاستقلال(.

ثاام إن كثيااراً ماان المناااهج )ماانهج التساااؤل، والجاادل، والمنطااق، والشااك المنهجااي...( قااد  

استخدمها علماء المسلمين، وكانت لهام محااولات لبياان أنهاا يمكان اساتنباطها مان القارآن الكاريم. 
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،  ومحاولااة الاادكتور (447)وماان هااذه المحاااولات محاولااة الغزالااي فااي كتابااه القسااطاس المسااتقيم

 . (448)زاهر عواض الألمعي في كتابه مناهج الجدل في القرآن الكريم

ولقاد حاولنااا نحاان ذلااك فااي حااديثنا عاان ماانهج التساااؤل والشااك المنهجااي، وذكرنااا أن هااذه  

المناااهج لا يمكاان الحكاام عليهااا إلا  بعااد تحديااد مقصااودها، وقلنااا إن اخااتلاف علماااء المساالمين فااي 

مشاروع. ولقاد كانات لادينا تحفظاات حاول بعاض المنااهج خاصاة البنيوياة والمانهج الكلاي. قبولها 

وأكدنا أن نظرية الاتساق يمكن قبولها إذا تم قباول النساق ككال، وأشارنا إلاى إشاكالية العلاقاة باين 

العقاال والنقاال واقترحنااا نموذجاااً مبسااطاً لحاال تلااك الإشااكالية. واعتبرنااا أن ماانهج الشااك المطلااق 

ية المطلقة خاارج ماا يمكان أن يعُاد  منااهج فلسافية، علاى الارغم مان تاداخل هاذه الاتجاهاات والنسب

 الفلسفية مع فكر ما بعد الحداثة. وتحدثنا عن النسبة من منظور إسلامي.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

 م.1994بيروت،  ، القسطاس المستقيم، دار الكتب العلمية،3الغزالي، أبو حامد: مجموعة رسائل الإمام الغزالي، الجزء   (447)
 هـ، طبعة ثالثة. 1404صدر عن مطابع الفرزدق التجارية بالرياض )السعودية( سنة   (448)
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 الخاتمة
 

، الفكــــر الإســــــــــلاميي فدراسات في المعرفة والنقد هذا الكتاب هو مجموعه من الدراسات ال

وقد اختار الباحث تقسيمه إلى قسمين: القسم الأول عن نظريه المعرفة في الفكر الاسلامي ، وقد 

مبررات أسلمة المعرفة من حيث التعريف قسمه إلى ثلاثة فصول تناول في الفصل الأول منه 

 اما الفصل الثاني فتناول فيه الباحثوالضرورة والكيفية.

في مسائل وإشكالات نظرية المعرفة والدعوة إلى استخدامها في مجال  مداخلات الإمام الجويني

اما الفكر الإسلامي من أجل التفاعل مع المستجدات العلمية وحل المشكلات التي تواجه المسلمين.

ة من مساهمة الإمام الغزالي في معالجة وإثراء النقاش حول نظرية المعرفالفصل الثالث فيتعلق ب

 خلال طرحه مفاهيم تنطلق من التراث الإسلامي لمحاورة المفاهيم المنتسبة للفكر الغربي.

أما الفسم الثاني من الكتااب فتنااول منااهج النقاد فاي الفكار الاسالامي ، واختاار الباحاث تقسايمه إلاى 

ج البحث عناد نقد الإمام إبن تيمية للمنطق وانعكاسات هذا النقد على مناهفصلين ،الفصل الأول عن 

إشكاليات التعامل مع الفكار الغرباي فاي أما الفصل الثاني فتناول فيه المسلمين وفي الفكر المعاصر. 

 ً  . ضوء موقف الدارسين له قبولاً أو رفضا

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المراجع

 :مراجع القسم الأول
الوكيل ألدروبي، دمشق، الغزالي: )أبو حامد محمد بن محمد(، إحياء علوم الدين، مكتبة عبد .  1

 دورشية.

 م . 1983.  الغزالي: فضائح الباطنية، حققه عبد الرحمن بدوي، الدار القومية للطباعة والنشر،2

. الغزالي: القسطاس المستقيم، الناشر محمد عفيف الزعبي، مؤسسة الزعبي للطباعاة والنشار ـ 3

 م .1973هـ ـ1293بيروت 

هاـ ـ  1359حققه محمد زاهد بن الحسن الكاوثري، مطبعاة الأناوار، .  الغزالي: قانون التأويل، 4

 م .1940

 م.1983هـ ـ 1403.  الغزالي : المستصفي، الطبعة الثانية ، دار الكتب العلمية 5



 114 

 م .1959.  المنقذ من الضلال، اللجنة الدولية لترجمة الروائع، بيروت، 6

 م.1964طبعة الأولى، دار المعارف دنيا، ال.  الغزالي: ميزان العمل، حققه وقد م له سليمان 7

. عبااد الله حساان زروق: قضااايا التصااوف الإساالامي، دار الفكاار للطباعااة والنشاار، الخرطااوم، 8

 م.1985الطبعة الأولى 

. القاضي عبد الجبار: )أبو الحسن عبد الجبار( المغني في أبواب العدل والتوحيد، الجزء الثااني 9

قااه إباااراهيم مااادكور، وزارة الإرشاااد القاااومي، المؤسساااة عشاار، أنظااار دار المعاااارف، حق

 المصرية العامة.

بياروت،  -دار التعاارف للمطبوعاات–. محمد عباد البااقر صادر: الأساس المنطقياة للاساتقراء 10

 م.1981 -هـ 1410

 .135ـ 118( مجلة الفكر الإسلامي: جعفر شيخ إدريس، التصور الإسلامي ص 11) 

 
1.Ayer, A.J .Probability and Evidence , the Macmillan press LTD.1972. 
2. Black,Mac.An Article on (Induction) in vol.4.of the Encyclopedia of 

philosophy, ed.by Paul Edwards New York.1976. 

3. Griffiths, A.Philips (ed), Knowledge and Belief, Oxford University 

press ,1976. 

4. Idris , Jaafar Sheikh ,The Islamicization of the Sciencesm Unpublished 

paper . 

5. Kneale William ,Probability and Induction, Oxford at the clarendon 

press,1966. 

6. Nagel, E.and Newman ,J.R., Godels’ proof,Routledge and Kegan 

paul.1959. 

7. Pap,Arther ,An Introduction to the Philosophy of Science, London 

,Eyre and Spottiswoode,1963. 

8. Rescher,N., Induction, University of Pittsburg Press,1980 

 مراجع القسم الثاني:

 ابن تيمية )تقي الدين أبي العباس أحمد".* 

 م.1982هـ/ 1402باكستان  –( الرد على المنطقيين، إدارة ترجمان السنة، لاهور 1)

( نقض المنطق، حققه الشيخ محمد بان عباد الارازق حمازة وساليمان بان عباد الارحمن الصانيع 2)

 مكتبة السنة المحمدية، القاهرة.

 م.1982 -هـ 1407* معارج الوصول، الناشر مكتبة ابن الجوزي، 

باان محمااد باان قاساام ( مجمااوع الفتاااوى، المنطااق، المجلااد التاسااع، جمااع وترتيااب عبااد الاارحمن 3)

 العاصمي، الرئاسة العامة لشؤون الحرمين الشريفين.

 ( مجموع الفتاوى، أصول الفقه، المجلد التاسع عشر.4)

 * ابن حزم )أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد(.

 ( التقريب لحد المنطق والمدخل إليه، تحقيق إحسان عباس منشورات مكتبة دار الحياة.5)

 الحسين بن عبد الله(.* ابن سينا )أبو علي 

القااهرة  -الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية –( الشفاء: المنطق )القياس( تحقيق سعيد زائد 6)

 م.1983

 * أحمد الهاشمي:

 ( السيوطي )جلال الدين(.7)



 115 

( صون المنطق والكلام ويلياه مختصار السايوطي لكتااب نصايحة أهال الإيماان فاي الارد علاى 8)

 قي الدين ابن تيمية، دار الكتب العلمية بيروت.منطق اليونان لت

 * الغزالي )أبو حامد محمد بن محمد بن محمد(.

 ( معيار العلم في المنطق، دار الأندلس بيروت.9)

 م.1983هـ/ 1403( المستصفى في علوم الأصول، دار الكتب العلمية 10)

ي للطباعاة والنشار، بياروت ( القسطاس المستقيم، الناشر محمد عفيف الذعبي، مؤسسة الذعب11)

 م.1973هـ/ 1393

 * روجر هنت وجون شلبي:

 ( الحاسبات والإدراك، ترجمة سعد محمد علي عيد، مركز الأهرام للترجمة العلمية بالقاهرة.12)

 * عبد الله حسن زروق:

 م.1987(، )48( نظرية المعرفة عند الغزالي، المسلم المعاصر العدد )13)

 * علي سامي النشار:

 م.1978( مناهج البحث عند مفكري الإسلام، دار المعارف، 14)

 * وهبة الزحيلي:

 م.1986هـ/1406( أصول الفقه الإسلامي، دار الفكر، 15)

 * لوكاشيفس.

 م.1961( نظرية القياس الأرسطية، ترجمة عبد الحميد صبرا الإسكندرية، 16)

(1)  Ackerman, Introduction to many. Valued logic, London and New 

York, 1967. Nondeductive inference LONDON 1966. 

(2) A.J. Ayer, Philosophy of Twentieth century, London Awin Paperpaks, 

1982.   

(3) Aqvist, Lennart, A new Approach to the Logical Theory of 

interrogatives Tubigen, 1972. 

(4) Baker, C.C.T, introduction to Mathematics, Newnes London 1966. 

(5) Belnap Nuelo. and Thomas B. Steel, The Logic of   Questions, Yale 

University press.  

(6) Bennett, John B.. Rational thinking, Nelson- Hall Chicago. 

(7) Bradley, Raymond and Norman swarts, Possible Worlds, Basil Black 

Well Oxford 1979. 

(8) Vcopi, Lrvingm, and Jams Gould, Contemporary Reading in Logical 

Theory, New York, 1968. 

(9) A.C. Grayling, An Introduction to Philosophical Logic, The Harvester 

Press, 1986. 

(10) Haack, Susan, Philosophy of Logic, Cambridge University press, 

1978. 

(11) AI- Hibri, Azizati, Deontic Logic, University press America 1978. 

(12) Hughes, G and Cresswel, M, Introduction to Model Logic, 

Methuem, 1968. 

(13) Hunt, Roger and John Shelley, Computer and Commonsense, 

Prentice Hall, 1982. 

(14) Korner, Stephan (EDIT) Philosophy of logic, Oxford Basil Black 

well. 



 116 

(15) Saul Kripki, Naming and Necessity, printed in Great Britan By 

Antony Rowe Ltd, Chippenham, Reprinted 1986. 

(16) Lakoff, George Hedges: A study in Meaning Criteria and the Logic 

of Fuzzy Concepts, Jonrnal of philosophical logic 2 (1973) 458. 508. 

(17) Martin, M.R., Event Preference and Logical Form, The Catholic 

University of America press, Washington D.C., 1978. 

(18) Murakami, Y, Logic and Social Choice, London Rutledge And 

Kegan Paul Ltd. 1968. 

(19) Putnam, Hilary Philosophy of London, George Allen Andunwin Ltd. 

1972. Realism and Reason Cambridge University press, 1983. 

(20) Prior, A. N., Papers on Time and Tense Oxford, 1968. 

* Past Present and Future, Oxford 1967. 

(21) Quine, w. v. o. Philosophy of Logic, London, 1970. 

(22) Rescher, Nicholas, and Alasdair Urguhart, Temporal Logic Springer- 

Verlag wien, New York, 1971. 

(23) Rescher Nicholas Topics in Philosophical Logic, Dordrech  - 

Holland 1968. 

(24) Strawson, F.P. Philosophical Logic, Oxford, 1967. 

(25) Todd, Loreto, An Introduction to Linguistics, Longman York press 

1987. 

(26) Von Wright, G.H. Norm and Action, London 1966. 

 
 

 
 

 الفهرس

 
 2.......نظرية المعرفة في الفكر الإسلامي................. القسم الأول:

 6المقدمة.......................................................................    

 7لماذا إسلامية المعرفة؟.................................. الفصل الأول:   

 39نظرية المعرفة عند إمام الحرمين الجويني.............. الفصل الثاني:   

 70نظرية المعرفة عند الغزالي.............................الفصل الثالث :   

 93القسم الثاني: مناهج النقد في الفكر الإسلامي.....................................

 نقد ابن تيمية للمنطق وانعكاساته على مناهج البحث  الفصل الأول:    

 94العلمي عند علماء المسلمين وفي الفكر المعاصر....................   

 124مناهج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي............ الفصل الثاني:    

 162الخاتمة..........................................................................

 



 117 

 

 
 
 
 
 
 

 
 

 
 
 
 
 

 


